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Nota del Editor

E sta publicacion, es fruto de la iniciativa de alumnos y profesores
de la Facultad de Teologia Pontificia y Civil de Lima, Pretende ocuparse de
(emas que no son ohjeto de atencion por parte de las dos revistas que circulan
en ¢l medio con el patrocinio de nuestra Universidad,

La presente edicion, dedicada al Corpus Christi, comienza con el Magiste-
rio del Papa Pablo VI, que nos presenta la doctrina eucaristica. Bl aspecto
simbélico de los ritos pascuales es trabajado por Francisco Morera. A conti-
nuacién, Fernando Janssen, Rafael Sanchez-Concha, Armando Nicto y José
Aranguren desarrollan el tema bajo una perspectiva historica: el establecimien-
to de la festividad del Corpus Christi, la devocion a este Venerable Sacramento
en el Perd del los siglos XVI XVII, el impacto del culto eucaristico durante la
primera evangelizacion del Perd, y finamente, ¢l establecimiento de la Adora-
cion Noctura durante el pontificado de Pio TX,

Donato Jiménez hace una reflexion, desde una perspectiva paulina,
sobre los padecimientos que el Sefior Apostélico asocia, en su anciani-
dad, al sacrificio eucaristico.

Sergio Dextre nos presenta la experiencia eucaristica como fin del
proceso intelectual de Edith Stein.

Con motivo de la canonizaciéon de José Maria Escriva de Balaguer, el
Padre Bertrand de Margerie, S.J., expone cudl era la actitud de este
Santo frente a los dolores de Maria, El Padre de Margerie visité nuestra
Facultad en el mes de setiembre, para dar una conferencia sobre la Carta 140
de San Agustin: “¢Dios mio, por qué me has abandonado?”.

El tema de las hermandades y cofradias en el Perd, concretamente la de
Nuestra sefiora de Aranzazu en la Lima virreinal ha sido estudiado por el




destacado historiador José de la Puente Brunke, quien ha participado reciente-
mente en el 1" Congreso Internacional “Aranzazu y los franciscanos vascos en
Amérca”, celebrado en Onate (Espana).

Teniendo presente la dificultad que presenta la lectura de muchos

textos de Filosofia, Angel Pérez Martinez propone algunos consejos y ensaya
algunas soluciones.

"También, incluimos una seleccién de textos sobre el canto gregoriano
realizada por Carlos Vela.

Finalmente, es nuestro desco dedicar este primer niimero a nuestro
Gran Canciller con ocasion del vigésimo quinto aniversario de su orde-
nacioén sacerdotal

Studia Limensia

Lima, Noviembre de 2002.

Studia Lﬁme.ﬁsi&

Revista de Humanidedes

Nuestro siguiente
numero estara dedicado
al Abandono a Dios y

a la Santa Muerte.




Los alumnos y profesores que participaron en la elaboracién
de la revista
Studia Limensia
dedican este primer néimero al
Emmo. y Rvdme.
Sr.
Juan Luis Card. Cipriani Thorne
Arzobispo de la ciudad de Lios Reyes, Primado del Pera

Giran Canciller de la Facultad de
Teologia Pontificia y Civil de Lima

en el vigésimo quinfo aniversario

de su

ordenacién sacerdofal.
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«MYSTERIUM FIDEI»
SOBRE LADOCTRINAY CULTO DE LA SAGRADA
EUCARISTIA

(Reproducimos las partes mas relevantes de esta Carta)
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LA SAGRADA EUCARISTIA ES UN MISTERIO DE FE

Ante todo queremos recordar una verdad, por vosotros bien sabida, pero
muy necesaria para eliminar todo veneno de racionalismo; verdad, que muchos
catélicos han sellado con su propia sangre y que célebres Padres y Doctores de
la Iglesia han profesado y ensenado constantemente, esto es, que la Eucaristia
es un altisimo misterio, mas atn, hablando con propiedad, como dice la Sagrada
Liturgia, el misterio de fe. Efectivamente, solo en €1, como muy sabiamente dice
Nuestro predecesor Leon XIII, de f. m., se contuenen con singular riqueza y
variedad de milagros todas las realidades sobrenaturales.

Luego es necesario que nos acerquemos, particularmente a este
misterio, con humilde reverencia, no siguiendo razones humanas, que
deben callar, sino adhiriéndonos firmemente a la Revelacién divina.

San Juan Criséstomo, que, como sabéis, traté con palabra tan elevada
y con piedad tan profunda el misterio eucaristico, instruyendo en cierta
ocasion a sus fieles acerca de esta verdad, se expreso en estos apropiados
términos: Inclinémonos ante Dios; y no le contradigamos, aun cuando
lo que El dice pueda parecer contrario a nuestra razén y a nuestra
inteligencia; que su palabra prevalezca sobre nuestra razon e mteligencia.
Observemos esta misma conducta respecto al Misterio [Eucaristicol, no
considerando solamente lo que cae bajo los sentidos, sino atendiendo a
sus palabras, porque su palabra no puede enganar.

Idénticas afirmaciones han hecho con frecuencia los Doctores
escolasticos. Que en este Sacramento se halle presente el Cuerpo
verdadero y la Sangre verdadera de Cristo, no se puede percibir con los
sentidos -como dice Santo Tomas-, sino sélo con la fe, la cual se apoya en
la autoridad de Dios. Por esto, comentando aquel pasaje de San Lucas
22, 19 «Hoc est Corpus meum quod pro vobis tradetur», San Cirilo
dice: No dudes si esto es verdad, sino mds bien acepta con f¢ las palabras
del Salvador: porque, siendo El la verdad, no miente.

Por eso, haciendo eco al Doctor Angélico, el pueblo cristiano canta
frecuentemente: Visus tactus gustus in te fallitur; Sed auditu solo tuto
creditur: Credo quidquid dixit Dei Filius, Nil hoc Verbo veritatis verius.
[«En ti se engana la vista, el tacto, el gusto; solo el oido cree con
seguridad. Creo lo que ha dicho el Hijo de Dios, pues nada hay mas
verdadero que este Verbo de la verdad»]. Més atin. afirma San Buenaventura:
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Que Cristo estd en el sacramento como signo, no ofrece dificultad alguna; pero
que esté verdaderamente en el sacramento, como en el cielo, he ahi la grandisima
dificultad; creer esto, pues, es muy meritorio.

Por lo demas, esto mismo ya lo insinta el Evangelio, cuando cuenta
como muchos de los discipulos de Cristo, luego de oir que habian de
comer su Carne y beber su Sangre, volvieron las espaldas al Sefor y le
abandonaron diciendo: ;Duras son estas palabras! ;Quién puede oirlas?
En cambio Pedro, al preguntarle el Sefior si también los Doce querian
marcharse, afirmé con pronta firmeza su fe y la de los demds Apéstoles,
con esta admirable respuesta: Sefdor; ja quién irfamos? Ti tienes palabras
de vida eterna.

Y asi es logico que al investigar este misterio sigamos como una estrella
¢l magisterio de la Iglesia, a la cual el divino Redentor ha confiado la
Palabra de Dios, escrita o transmitida oralmente, para que la custodie y
la interprete, convencidos de que aunqgue no se indague con la razén,
aunque no se explique con la palabra, es verdad, sin embargo, lo que
desde la antigua edad con fé catélica veraz se predica y se cree en toda la
Iglesia.

Pero esto no basta. Efectivamente, aunque se salve la integridad de la
fe, es también necesario atenerse a una manera apropiada de hablar no
sea que, con el uso de palabras inexactas, demos origen a falsas opiniones
-lo que Dios no quiera- acerca de la fe en los mas altos misterios. Muy a
proposito viene el grave aviso de San Agustin, cuando considera el diverso
modo de hablar de los filésofos y el de los cristianos: Los filésofvs -
escribe- hablan libremente y en las cosas muy dificiles de entender no
temen herir los oidos religiosos. Nosotros, en cambio, debemos hablar
segun una regla determinada, no sea que el abuso de las palabras engendre
alguna opinién impia aun sobre las cosas por ellas significadas.

La norma, pues, de hablar que la Iglesia, con un prolongado trabajo
de siglos, no sin ayuda del Espiritu Santo. ha establecido, confirmandola
con la autoridad de los Concilios, norma que con frecuencia se ha
convertido en contraseia y bandera de la fe ortodoxa. debe ser
religiosamente observada, y nadie, a su propio arbitrio o so pretexto de
nueva ciencia, presuma cambiarla. ¢Quién, podria tolerar jamas, que las
féormulas dogmaticas usadas por los Concilios ecuménicos para los misterios de
la Santisima Trinidad y de la Encarnacién se juzguen como ya inadecuadas a los
hombres de nuestro tiempo y que en su lugar se empleen inconsideradamente

8




Studia Limensia »x Magisterio de los Papas

otras nuevas? Del mismo modo no se puede tolerar que cualquiera pueda
atentar a su gusto contra las formulas con que el Concilio ‘Iridentino ha
propuesto la fe del Misterio Eucaristico. Porque esas férmulas, como las demas
usadas por la Iglesia para proponer los dogmas de la fe, expresan conceptos no
ligados a una determinada forma de cultura ni a una determinada fase de
progreso cientifico, ni a una u otra escuela teolégica, sino que manifiestan lo
que lamente humana percibe de la realidad en la universal y necesaria experiencia
y lo expresa con adecuadas y determinadas palabras tomadas del lenguaje
popular o del lenguaje culto. Por eso resultan acomodadas a todos los hombres
de todo tiempo y lugar. Verdad es que dichas férmulas se pueden explicar mas
clara y mas ampliamente con mucho fruto, pero nunca en un sentido diverso de
aquel en que fueron usadas, de modo que al progresar la inteligencia de la fe
permanezca intacta la verdad de la fe. Porque, segtin ensenia el Concilio Vaticano
I. en los sagrados dogmas se debe siempre retener el sentido que la Santa Madre
Ielesia ha declarado una vez para siempre y nunca es licito alejarse de ese sentido
bajo el especioso prétexto de una mds profunda inteligencia.

<
>

EL MISTERIO EUCARISTICO SE REALIZA EN EL
SACRIFICIO DE LA MISA

Y para edificacion y alegria de todos, Nos place, Venerables Hermanos,
recordar la doctrina que la Iglesia catdlica conserva por la tradicién y
ensena con unanime consentimiento.

Ante todo, es provechoso traer a la memoria lo que es como la sintesis
y punto central de esta doctrina, es decir, que por el Misterio Eucaristico
se representa de manera admirable el sacrificio de la Cruz consumado
de una vez y para siempre en el Calvario, se recuerda continuamente y se
aplica su virtud salvadora para el perdén de los pecados que diariamente
cometemos. Nuestro Sefior Jesucristo, al instituir el Misterio Eucaristico,
sancioné con su sangre el Nuevo Testamento, cuyo Mediador es El, como en
otro tiempo Moisés habia sancionado el Antiguo con la sangre de los terneros.
Porque, como cuenta el Evangelista, en la Gltima cena, tomando el pan, dio
gracias, lo partié y se lo dio, diciendo: Este es mi Cuerpo, entregado por
vosotros: haced esto en memoria mia. Asimismo tomé el ciliz, después de la
cena, diciendo: Este es el cdliz de la nueva Alianza en mi Sangre, derramada por
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Este grabado de Juan de Courbes (1622) tiene un profundo simbolismo eucaristico. Cristo,
lagarero divino, suministra el Vino que colma el Céliz de Redencién que el Sacerdote ofrece
al Padre. El Caliz de Bendicion se derrama sobre la humanidad entera, reconciliando a Dios
con los hombres, logrando que éstos, perseverando en la oracién, venzan al mundo al
demonio y la carne. Al fondo se aprecia a los convidados a las Bodas de Cordero: Cordero
inmolado que salva a las almas de los justos y resucita a los muertos. El artista se inspira en

el Evangelio segiin San Juan y en el Salmo 22.
Este grabado junto a otros que ilustran a esta revista han sido tomados del libro Rosa Limensis, del reconocido
Antrop6logo e Historiador Ramén Mujica Pinilla.
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vosotros. Y asi, al ordenar a los Apostoles que hicieran esto en memoria suya,
quiso por lo mismo que se renovase perpetuamente. Y la Iglesia naciente lo
cumplié fielmente, perseverando en la doctrina de los Apéstoles y reuniéndose
para celebrar el Sacrificio Eucaristico: 7odos ellos perseveraban -atestigua
cuidadosamente San Lucas- en la doctrina de los apostoles y en la comunion de
la fraccién del pan y en la oracion. Y era tan grande el fervor que los fieles
recibian de esto, que podia decirse de ellos: /a muchedumbre de los creyentes
era un solo corazon y un alma sola.

Y el apostol Pablo, que nos transmitié con toda fidelidad lo que el
Senior le habia ensenado, habla claramente del Sacrificio Eucaristico,
cuando demuestra que los cristianos no pueden tomar parte en los
sacrificios de los paganos, precisamente porque se han hecho participantes
de la mesa del Sefior. £/ cdliz de bendicion que bendecimos -dice- ;no es
por ventura la comunicacion de la Sangre de Cristo? Y el pan que partimos
¢no es acaso la participacion del Cuerpo de Cristo?... No podéis beber el
cdliz de Cristo y el cdliz de los demonios, no podéis tomar parte en la
mesa del Serior y en la mesa de los demonios. La Iglesia, ensenada por el
Serior y por los Apdstoles ha ofrecido siempre esta nueva oblacién del
Nuevo Testamento, que Malaquias habia preanunciado, no sélo por los
pecados de los fieles aun vivos y por sus penas, expiaciones y demas

necesidades, sino también por los muertos en Cristo, no purificados aun
del todo.

Y omitiendo otros testimonios, recordamos tan sélo el de San Cirilo
de Jerusalén, el cual, instruyendo a los neoéfitos en la fe cristiana, dijo
estas memorables palabras: Después de completar el sacrificio espiritual,
rito incruento, sobre la hostia propiciatoria, pedimos a Dios por la paz
comiin de las Iglesias, por el recto orden del mundo, por los
emperadores, por los ejércitos y los aliados, por los enfermos, por los
afligidos, y; en general, todos nosotros rogamos por todos los que tienen
necesidad de ayuda y ofrecemos esta victima... y luego [oramos] también
por los santos padres y obispos difuntos y; en general, por todos los que
han muerto entre nosotros, persuadidos de que les serd de sumo provecho
a las almas por las cuales se eleva la oracion mientras esté aqui presente
la Victima Santa y digna de la maxima reverencia. Confirmando esto con el
ejemplo de la corona entretejida para el emperador a fin de que perdone a los
desterrados, el mismo santo Doctor concluye asi su discurso: De/ mismo modo
también nosotros ofrecemos plegarias a Dios por los difuntos, aunque scan
pecadores; no le entretejemos una corona, pero le ofrecemos en compensacion
de nuestros pecados a Cristo inmolado, tratando de hacer a Dios propicio para

11
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con nosotros y con ellos. San Agustin atestigua que esta costumbre de ofrecer el
sacrificio de nuestra redencién también por los difuntos estaba vigente en la
Iglesia romana, y al mismo tiempo hace notar que aquella costumbre, como
transmitida por los Padres, se guardaba en toda la Iglesia.

Pero hay otra cosa que, por ser muy util para ilustrar el misterio de
la Iglesia, Nos place anadir; esto es, que la Iglesia, al desempeiar la
funcién de sacerdote y victima juntamente con Ciristo, ofrece toda entera
el sacrificio de la misa, y toda entera se ofrece en él. Nos deseamos
ardientemente que esta admirable doctrina, ensefiada ya por los Padres,
recientemente expuesta por Nuestro Predecesor Pio XII, de fm., y
Gltimamente expresada por el Concilio Vaticano II en la Constitucién
De Ecclesia a propésito del pueblo de Dios, se explique con frecuencia y
se inculque profundamente en las almas de los fieles, dejando a salvo,
como es justo, la distincion no sélo de grado, sino también de naturaleza
que hay entre el sacerdocio de los fieles y el sacerdocio jerarquico. Porque
esta doctrina, en efecto, es muy apta para alimentar la piedad eucaristica,
para enaltecer la dignidad de todos los fieles y para estimular a las almas
a llegar a la cumbre de la santidad, que no consiste sino en entregarse
por completo al servicio de la Divina Majestad con generosa oblacién de
si mismo.

Conviene, ademas, recordar la conclusién que de esta doctrina se
desprende sobre la naturaleza publica y social de toda Misa. Porque
toda Misa, aunque sea celebrada privadamente por un sacerdote, no es
accion privada, sino accion de Cristo y de la Iglesia, la cual, en el sacrifico
que ofrece, aprende a ofrecerse a si misma como sacrificio universal, y
aplica a la salvacion del mundo entero la Gnica e infinita virtud redentora
del sacrificio de la Cruz.

Pues cada Misa que se celebra se ofrece no sélo por la salvacién de
algunos, sino también por la salvacién de todo el mundo.

De donde se sigue que, si bien a la celebracién de la Misa conviene en
gran manera, por su misma naturaleza, que un gran niimero de fieles tome parte
activa en ella, no hay que desaprobar, sino antes bien aprobar, la Misa celebrada
privadamente, segin las prescripciones y tradiciones de la Iglesia, por un
sacerdote con sélo el ministro que le ayuda y le responde; porque de esta misa
se deriva gran abundancia de gracias especiales para provecho ya del mismo
sacerdote, ya del pueblo fiel y de otra la Iglesia, y aun de todo el mundo: gracias
que no se obtienen en igual abundancia con la sola comunién.

Por lo tanto, con paternal insistencia, recomendamos a los sacerdotes -que
12
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de un modo particular constituyen Nuestro gozo y nuestra corona en el Sefior-
que, recordando la potestad, que recibieron del Obispo que los consagro para
ofrecer a Dios el sacrificio y celebrar misas tanto por los vivos como por los
difuntos en nombre del Senor, celebren cada dia la misa digna y devotamente,
de suerte que tanto ellos mismos como los demas cristianos puedan gozar en
abundancia de la aplicacion de los frutos que brotan del sacrificio de la Cruz.
Asi también contribuyen en grado sumo a la salvacion del genero humano.

+ 84
+ 4

EN EL SACRIFICIO DE LA MISA, CRISTO SE HACE
SACRAMENTALMENTE PRESENTE

Cuanto hemos dicho brevemente acerca del Sacrificio de la Misa nos anima
a exponer algo también sobre el Sacramento de la Eucaristia. ya que ambos,
Sacrificio y Sacramento, pertenecen al mismo misterio sin que se pueda separar
el uno del otro. El Sefor se inmola de manera incruenta en el Sacrificio de la
Misa, que representa el Sacrifico de la Cruz, y nos aplica su virtud salvadora,
cuando por las palabras de la consagracién comienza a estar sacramentalmente
presente, como alimento espiritual de los fieles, bajo las especies del pan y del
vino.

Bien sabemos todos que son distintas las maneras de estar presente Cristo
en su Iglesia. Resulta util recordar algo mas por extenso esta bellisima verdad
que la Constitucién De Sacra Liturgia expuso brevemente. Presente esta Cristo
en su Iglesia que ora, porque es él quien ora por nosotros, ora en nosotros y a El
oramos: ora por nosotros como Sacerdote nuestro; ora en nosotros como Cabeza
nuestra y a El oramos como a Dios nuestro. Y El mismo prometié: Donde estdn
dos o tres congregados en mi nombre, alli estoy yo en medio de ellos».

Presente esta El en su Iglesia que ejerce las obras de misericordia, no sélo
porque cuando hacemos algin bien a uno de sus hermanos pequerios se lo
hacemos al mismo Ciristo, sino también porque es Cristo mismo quien realiza
estas obras por medio de su Iglesia, socorriendo asi continuamente a los hombres
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con su divina caridad. Presente esta en su Iglesia que peregrina y anhela llegar
al puerto de la vida eterna, porque El habita en nuestros corazones por la fe y
cn ellos difunde la caridad por obra del Espiritu Santo que El nos ha dado.

De otra forma, muy verdadera, sin embargo. estd también presente
en su Iglesia que predica, puesto que el Evangelio que ella anuncia es la
Palabra de Dios, y solamente en el nombre, con la autoridad y con la
asistencia de Cristo, Verbo de Dios encarnado, se anuncia, a fin de que
haya wna sola grey gobernada por un solo pastor.

Presente estd en su Iglesia que rige y gobierna al pueblo de Dios,
puesto que la sagrada potestad se deriva de Cristo, y Cristo, Pastor de los
pastores, asiste a los pastores que la ejercen, segun la promesa hecha a
los Apéstoles. Ademds, de modo ain més sublime, esta presente Cristo
en su Iglesia que en su nombre ofrece el Sacrificio de la Misa y administra
los Sacramentos. A proposito de la presencia de Cristo en el ofrecimiento
del Sacrificio de la Misa, Nos place recordar lo que San Juan Criséstomo.
lleno de admiracién, dijo con verdad y elocuencia: Quicro afadir una
cosa verdaderamente maravillosa, pero no os extraiéis ni turbéis. ;Qué
es? La oblacién es la misma, cualquiera que sea el oferente, Pablo o
Pedro; es la misma que Cristo confié a sus discipulos, y que ahora realizan
los sacerdotes; esta no es, en realidad, menor que aquélla, porque no
son los hombre quienes la hacen santa, sino Aquel que la santificé. Porque
asi como las palabras que Dios pronuncié son las mismas que el sacerdote
dice ahora, asi la oblacion es la misma.

Nadie ignora, en efecto, que los Sacramentos son acciones de Cristo,
que los administra por medio de los hombres. Y asi los Sacramentos son
santos por si mismos y por la virtud de Cristo: al tocar los cuerpos,
infunden gracia en la almas.

Estas varias maneras de presencia llenan el espiritu de estupor y dan a
contemplar el misterio de la Iglesia. Pero es muy distinto el modo, verdaderamente
sublime, con el cual Cristo estd presente a su Iglesia en el Sacramento de la
Eucaristia, que por ello es, entre los demds sacramentos, el mas dulce por la
devocién, el mds bello por la inteligencia, el mas santo por el contenido; ya que
contiene al mismo Cristo y es como la perfeccién de la vida espiritual y el fin de
todos los sacramentos.

Tal presencia se llama real, no por exclusién, como si las otras no fueran
reales. sino por antonomasia, porque es también corporal y substancial, pues
por ella ciertamente se hace presente Cristo, Dios y hombre, entero e integro.
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Falsamente explicaria esta manera de presencia quien se imaginara una
naturaleza, como dicen, «pneumatica» y omnipresente, o la redujera a los limites
de un simbolismo, como si este augustisimo Sacramento no consistiera sino tan
s6lo en un signo eficaz de la presencia espiritual de Cristo y de su intdima union
con los fieles del Cuerpo Mistico.

Verdad es que acerca del simbolismo eucaristico, sobre todo con
referencia a la unidad de la Iglesia, han tratado mucho los Padres y
Doctores escolasticos. El Concilio de Trento, al resumir su doctrina,
ensefia que nuestro Salvador dejé en su Iglesia la Eucaristia como un
simbolo... de su unidad y de la caridad con la que quiso estuvieran
intimamente unidos entre si todos los cristianos, v por lo tanto, simbolo
de aquel iinico Cuerpo del cual El es la Cabeza.

Ya en los comienzos de la literatura cristiana, a proposito de este
asunto escribié el autor desconocido de la obra llamada Didaché o
Doctrina de los doce Apéstoles: Por lo que toca a la Eucaristia, dad
gracias asf... como este pan partido estaba antes disperso sobre los montes
y recogido se hizo uno, asi se reiina tu Iglesia desde los confines de la
tierra en tu reino.

Igualmente San Cipriano, defendiendo la unidad de la Iglesia contra
el cisma, dice: Finalmente, los mismos sacrificios del Sefior manifiestan
Ja unanimidad de los cristianos, entrelazada con solida e indisoluble
caridad. Porque cuando el Serior llama Cuerpo suyo al pan integrado
por la unién de muchos granos, El estd indicando la union de nuestro
pueblo, a quien El sostenia; y cuando llama Sangre suya al vino exprimido
de muchos granos y racimos y que unidos forman una cosa, indica
igualmente nuestra grey; compuesta de una multitud reunida entre si.

Por lo demas, a todos se habia adelantado el Apéstol, cuando escribia a los
Corintios: Porque el pan es uno solo, constituimos un solo cuerpo todos los que
participamos de un solo pan.

Pero si el simbolismo ecucaristico nos hace comprender bien el efecto
propio de este sacramento, que es la unidad del Cuerpo Mistico, no
explica, sin embargo, ni expresa la naturaleza del Sacramento por la
cual éste se distingue de los demas. Porque la perpetua instruccién impartida
por la Iglesia a los catecimenos, el sentido del pueblo cristiano, la doctrina
definida por el Cooncilio de Trento, y las mismas palabras de Cristo, al instituir la
santisima FEucaristia, nos obligan a profesar que Ja Lucaristia es la carne de
nuestro Salvador: Jesucristo, que padecio por nuestros pecados, y al que el Padre,
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por su bondad, ha resucitadlo. A estas palabras de San Ignacio de Antioquia Nos
agrada anadir las de Teodoro de Mopsuestia, fiel testigo en esta materia de la fe
de la Iglesia, cuando decia al pueblo: Porque el Seior no dijo: Esto es un simbolo
de mi cuerpo, y esto un simbolo de mi sangre, sino: Esto es mi CUETPO y mi sangre.
Nos enseiia a no considerar la naturaleza de la cosa propuesta a los sentidos, ya
que con la accion de gracias y las palabras pronunciadas sobre ella se ha cambiado
€n su carne y sangre.

Apoyado en esta fe de la Iglesia, el Concilio de Trento abierta y
simplemente afirma que en el benéfico sacramento de la santa Eucaristia,
después de la consagracion del pan y del vino, se contiene bajo la
apariencia de estas cosas sensibles, verdadera, real y substancialmente
Nuestro Seiior Jesucristo, verdadero Dios y verdadero hombre. Por lo
tanto, nuestro Salvador estd presente segin su humanidad, no sélo a la
derecha del Padre, segin el modo natural de existir, sino al mismo
tiempo también en el Sacramento de la Eucaristia con un modo de existir
que si bien apenas podemos expresar con las palabras podemos, sin
embargo, alcanzar con la razén ilustrada por la fe y debemos creer
firmisimamente que para Dios es posible.

CRISTO SENOR ESTA PRESENTE EN EL
SACRAMENTO DE LA EUCARISTIA POR LA
TRANSUBSTANCIACION

Mas para que nadie entienda erréneamente este modo de presencia, que
supera las leyes de la naturaleza y constituye en su género el mayor de los
milagros, es necesario escuchar con docilidad la voz de la iglesia que ensefa y
ora. Esta voz que, en efecto, constituye un eco perenne de la voz de Cristo, nos
asegura que Cristo no se hace presente en este Sacramento sino por la conversién
de toda la substancia del pan en su cuerpo y de toda la substancia del vino en su
sangre; conversion admirable y singular, que la Iglesia catélica justamente y con
propiedad llama transubstanciacién. Realizada la transubstanciacion, las especies
del pan y del vino adquieren sin duda un nuevo significado y un nuevo fin,
puesto que ya no son el pan ordinario y la ordinaria bebida, sino el signo de una
cosa sagrada, y signo de un alimento espiritual; pero ya por ello adquieren un
nuevo significado y un nuevo fin, puesto que contienen una nueva realidad que
con razén denominamos ontoldgica.

Porque bajo dichas especies ya no existe lo que antes habia, sino una
cosa completamente diversa; y esto no tan sélo por el Juicio de la fe de la Iglesia,
sino por la realidad objetiva, puesto que, convertida la substancia o naturaleza
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del pan y del vino en el cuerpo y en la sangre de Cristo, no queda ya nada del
pan y del vino, sino tan sélo las especies: bajo ellas Cristo todo entero esta
presente en su realidad fisica, aun corporalmente, pero no a la manera que los
cuerpos estan en un lugar.

Por ello los Padres tuvieron gran cuidado de advertir a los fieles que,
al considerar este augustisimo sacramento creyeran no a los sentidos que
se fijan en las propiedades del pan y del vino, sino a las palabras de
Cristo, que tienen tal virtud que cambian, transforman, transelementan
el pan y el vino en su cuerpo y en su sangre; porque, como mas de una
vez lo afirman los mismos Padres, la virtud que realiza esto es la misma
virtud de Dios omnipotente, que al principio del tiempo cred el universo
de la nada.

Instruido en estas cosas -dice San Cirilo de Jerusalén al concluir su
sermén sobre los misterios de la fe- e imbuido de una certisima fe, para
lo cual lo que parece pan no es pan, no obstante la sensacion del gusto,
sino que es el Cuerpo de Cristo; y lo que parece vino no es vino, aunque
asi le parezca al gusto, sino que es la Sangre de Cristo...; confirmar tu
corazén y come ese pan como algo espiritual y alegra la faz de tu alma.

E insiste San Juan Crisostomo: No es e/ hombre quien convierte las
cosas ofrecidas en el cuerpo y sangre de Cristo, sino el mismo Cristo que
por nosotros fue crucificado. El sacerdote, figura de Cristo, pronuncia
aquellas palabras, pero su virtud y la gracia son de Dios. Esto es mi
cuerpo, dice. Y esta palabra transforma las cosas ofrecidas.Y con el Obispo
de Constantinopla Juan, estd perfectamente de acuerdo el Obispo de Alejandria
Cirilo, cuando en su comentario al Evangelio de San Mateo, escribe: [Cristo],
senalando, dijo: Esto es mi cuerpo, y esta es mi sangre, para que 10 creas que son
simples figuras las cosas que se ven, sino que las cosas ofrecidas son transformadas,
de manera misteriosa pero realmente por Dios omnipotente, en el cuerpo y en la
sangre de Cristo, por cuya participacion recibimos la virtud vivificante y
santificadora de Cristo.

Y Ambrosio, Obispo de Milan, hablando con claridad sobre la
conversion eucaristica, dice: Convenzamonos de que esto no es lo que la
naturaleza formo, sino lo que la bendicion consagro y que la fuerza de la
bendicién es mayor que la de la naturaleza, porque con la bendicion
aun la misma naturaleza se cambia. Y queriendo confirmar la verdad del
misterio, propone muchos ejemplos de milagros narrados en la Escritura, entre
los cuales el nacimiento de Jests de la Virgen Maria, y luego, volviéndose a la
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creacion concluye: Por lo tanto, la palabra de Cristo, que ha podido hacer de la
nada lo que no existia, ;no puede acaso cambiar las cosas que ya existen, en lo
que no eran’ Pues no es menos dar a las cosas su propia naturaleza, que
cambidrsela.

Ni es necesario aducir ya muchos testimonios. Mas util es recordar la
firmeza de la fe con que la Iglesia, con undnime concordia, resistié a
Berengario, quien, cediendo a dificultades sugeridas por la razén
humana, fue el primero que se atrevié a negar la conversién eucaristica.
La Iglesia le amenazé repetidas veces con la condena si no se retractaba.
Y por eso San Gregorio VII, Nuestro Predecesor, le impuso prestar un
juramento en estos términos: Creo de corazon y abiertamente confieso
que el pan y el vino que se colocan en el altar, por el misterio de la
oracion sagrada, y por las palabras de nuestro Redentor; se convierten
substancialmente en la verdadera, propia y vivificante carne y sangre de
Nuestro Serdor Jesucristo, v que después de la consagracion estd el
verdadero cuerpo de Cristo, que nacié de la Virgen, y que ofrecido por
la salvacién del mundo estuvo pendiente de la cruz, y que estd sentado a
la derecha del Padre; y que estd la verdadera sangre de Cristo, que broté
de su costado, y ello no sélo por signo y virtud del sacramento, sino aun
en la propiedad de la naturaleza y en la realidad de la substancia.

Acorde con estas palabras, dando asi admirable ejemplo de la firmeza
de la fe catdlica, esta todo cuanto los Concilios Ecuménicos Lateranense,
Constanciense, Florentino y, finalmente, el Tridentino ensefiaron de un
modo constante sobre el misterio de la conversién eucaristica, ya
exponiendo la doctrina de la Iglesia, ya condenando los errores.

Después del Concilio de Trento, Nuestro Predecesor Pio VI advirti6
serlamente contra los errores del Sinodo de Pistoya, que los parrocos, que
tienen el deber de ensenar, no descuiden hablar de la transubstanciacién, que
es uno de los articulos de la fe.

También Nuestro Predecesor Pio XII, de f.m, record6 los limites
que no deben pasar todos los que discuten con sutilezas sobre el misterio
de la transubstanciacién. Nos mismo, en el reciente Congreso Nacional
Italiano Eucaristico de Pisa, cumpliendo Nuestro deber apostélico hemos
dado publico y solemne testimonio de la fe de la Iglesia.

Por lo demas, la Iglesia catdlica, no sélo ha ensefiado siempre la fe

sobre a presencia del Cuerpo y Sangre de Cristo en la Eucaristia, sino
que la ha vivido también, adorando en todos los tiempos Sacramento tan grande
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con el culto latréutico que tan sélo a Dios es debido. Culto sobre el cual escribe
San Agustin: £n esta misma carne [el Senor] ha caminado aqui y esta misma
carne nos la ha dado de comer para la salvacion; y ninguno come esta carne sin
haberla adorado antes.... de modo que no pecamos adordndola; antes al contrario,
pecamos si no fa adoramos.

DEL CULTO LATREUTICO DEBIDO AL SACRAMENTO
EUCARISTICO

La Iglesia catdlica rinde este culto latréutico al Sacramento Eucaristico.
no sélo durante la Misa, sino también fuera de su celebracién,
conservando con la maxima diligencia las hostias consagradas,
presentandolas a la solemne vencracién de los fieles cristianos, llevandolas
en procesién con alegria de la multitud del pueblo cristiano.

De esta veneracién tenemos muchos testimonios en los antiguos
documentos de la Iglesia. Pues los Pastores de la Iglesia siempre
exhortaban solicitamente a los fieles a que conservaran con suma diligencia
la Bucaristia que llevaban a su casa. £n verdad, el Cuerpo de Cristo debe
ser comido y no despreciado por los ficles, amonesta gravemente San
Hipélito.

Consta que los ficles creian, y con razén, que pecaban, segiin recuerda
Origenes, cuando, luego de haber recibido [para llevarlo] el Cuerpo del
Sefior, aun conservandolo con todo cuidado y veneracion, se les caia
algun fragmento suyo por negligencia.

Que los mismos Pastores reprobaban fuertemente cualquier defecto de
debida reverencia, lo atestigua Novaciano digno de fe en esto, cuando juzga
merecedor de reprobacion a quien, saliendo de la celebracion dominical y
levando atin consigo, como se suele, Ia Eucaristia..., lleva el Cuerpo Santo del
Serior de acd para alld, corriendo a los espectdculos y no a su casa.

Todavia mas: San Cirilo de Alejandria rechaza como locura la opinién
de quienes sostenian que la Eucaristia no sirve nada para la santificacion,
cuando se trata de algin residuo de ella guardado para el dia siguiente:
Pues ni se altera Cristo, dice, ni se muda su sagrado Cuerpo, sino que
persevera siempre en ¢l la fuerza, la potencia y la gracia vivificante.

Ni se debe olvidar que antiguamente los fieles, ya se encontrasen bajo
la violencia de la persecucion, ya por amor de la vida mondstica viviesen en la
soledad, solian alimentarse diariamente con la Eucaristia, tomando la sagrada
20
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Comunién aun con sus propias manos, cuando estaba ausente el Sacerdote o el
Diacono.

No decimos esto, sin embargo, para que se cambie el modo de custodiar
la Eucaristia o de recibir la santa Comunion, establecido después por las
leyes eclesiasticas y todavia hoy vigente, sino sélo para congratularnos de
la unica fe de la Iglesia, que permanece siempre la misma.

De esta unica fe ha nacido también la fiesta del Corpus Christi, que,
especialmente por obra de la sierva de Dios Santa Juliana de Mont
Cornillon, fue celebrada por primera vez en la didcesis de Lieja, y que
Nuestro Predecesor Urbano IV extendié a toda la Iglesia; y de aquella fe
han nacido también otras muchas instituciones de piedad cucaristica
que, bajo la inspiracién de la gracia divina, se han multipliado cada vez
mas, y con las cuales la Iglesia catélica, casi a porfia, se esfuerza en
rendir homenaje a Cristo, ya para darle las gracias por don tan grande,
ya para implorar su misericordia.
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La Pascua Eterna

Francisco Morera

En el Libro del Exodo Dios da una orden a
Moisés: “Ustedes hardn recuerdo de este dia
aro tras ano y lo celebraran con una fiesta en
honor a Yavé , esta ley es para siempre: los des-
cendientes de ustedes no dejardn de celebrar
este dia” (Ex 12, 14).

Con estas palabras Adonay establece la fiesta
perpetua de la Pascua, o como la llaman los
hebreos Jag Hapesaj, fiesta que va a hablar al
corazoén israelita de la liberacién de la esclavi-
tud egipcia y, con el correr del tiempo, de la
esperanza de la venida del Mesias prometido.
La Pascua sirve también de etapa en el camino
de la redencién y testimonio del privilegio, ar-
duamente obtenido de ser hombres libres. Una
tradicién de la época biblica decia que la re-
dencidn se efectuaria en el mes de Nisan (Abril),
en tiempo de la Pascua. La Pascua es pues tiem-
po de redencién y de liberacion.

¢Cual era el punto culminante de esta fes-
tividad? Se puede decir que el punto culmi-
nante se daba en dos etapas. La primera, el sa-
crificio del cordero pascual y la aspersién de
los marcos de las puertas con su sangre y, en
segundo lugar, la cena pascual.

El Sacrificio Pascual del cordero es narra-
do también en el Libro del Exodo, “tendria
que ser de un cordero de un ano, macho y se
sacrificara a la caida de la tarde...el sacrifico se
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efectuaria en el templo, la sangre del
cordero se sacaba y se depositaba en
un recipiente el cual era llevado a la
casa para rociar las puertas en senti-
do de salvacion sobre la muerte™ (re-
miniscencia de la noche de Egipto).

(Cémo se celebraba la Cena
Pascual? Esta cena tenia un carac-
ter liturgico que se centraba en el
Hagada shel pesaj, que es un li-
bro que contiene el relato del Exo-
do sobre la liberacién de Israel,
comentarios de la Midrash, mate-
rial del Talmud, plegarias, bendi-
ciones y Salmos, todo esto prove-
niente de la época del Segundo
Templo y el Seder que es el or-
den en que se desarrolla esta cena.

La Cena Pascual se compone de
los siguientes elementos:

1. Kadesh o santificacion, que
no es mas que la recitacion
de la bendicion sobre el
vino;

2. Rejatz o lavado de las manos ;

3. Carpas, verduras, general-
mente perejil o rabano re-
mojado en agua salada;

4. Yajatz, division de la Matza

intermedia (tres panes sin le-

vadura) con el AFIKOMEN
que se esconde y se busca al
final de la cena, partiéndose

y repartiéndose entre los in-

vitados;

Maguid, Relato de la histo-

ria (hagada) con sus cuatro

preguntas y la consiguiente
rarracion;

6. Rajatz, segundo lavado de las

(&3]

manos por todos los presentes
antes de partir el pan;

7. Motzi-Matza, Bendiciones
sobre el pan;

8. Maror, hierba amarga remo-
jada en Jaroset (mezcla de
manzanas y nueces);

o)

Corej, comida de matza y

maror;

10. Shuljan Orej, mesa para la
comida del Seder;

11. Tzafun, basqueda del
Afikomen ( quien lo encuen-
tra recibe un premio) y su
comida como ultimo recuer-
do del cordero pascual;

12. Barej, bendicién y accion de
gracias;

13. Nirtza,

Seder.

despedida  del

Este es el orden de la cena
Pascual desde los tiempos biblicos
hasta el dia de hoy, comida llena
de simbolismo, donde se mezcla el
cordero inocente que muere por
la salvacion de Israel y la esperan-
za de la futura redenciéon simboli-
zada en las cuatro copas del Seder

I. Copa de la bendicién,
2. Copa las plagas ,

3. Copa de la redencion,
4. Copa de las Alabanzas ,
5. Copa de Elias .

Estas copas recuerdan la Re-
dencion y se asocian como ense-
nanza y mensaje a los cuatro tér-
minos de la redencion menciona-
dos en el Exodo: “Os sacaré .....os
Libertare. ... os redimiré....y os
tomaré parami como pueblo” (Ex 6, 6-7),
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vy laquinta copa que recuerda que el Mesias
vendra en este mes a redimirnos. Los
Evangelios relatan que Jesucristo,
como judio sujeto a la Ley, celebro la
Pascua, sobre todo la Gltima en vispe-
ras de su muerte, cuando dijo :

“ En verdad he deseado muchisi-
mo comer esta Pascua con ustedes (Le
22,15).

¢Qué tenia de especial esta Pas-
cua para que Jesus la deseara tan-
to? Esta Pascua seria La Pascua
de las Pascuas. Toda las antiguas
Pascuales
prefiguraciéon de ésta que Jesus;

celebraciones eran
comienza la vispera de su pasién,
el lema de Liberacién y de la Re-
dencién nunca seria tan real y
cumplido como esta noche, ade-
mas esta Pascua seria el enlace entre
la antigua Pascua y la Nueva, Jests
mismo nos daria la pauta de cémo
celebrarla.

En el comienzo del Evangelio se-
gun San Juan, se presenta a Jests con
un titulo inusual.. Juan el Bautista lla-
ma a Jests “Cordero de Dios™(Jn 1,36)
titulo nunca dado a ningtin personaje
biblico, titulo que relacionaba a Jests
con el “Cordero Pascual” que “ mo-
ria por la salvacién de los que se cobi-
jaban bajo su sangre y que se comia
integramente en la Cena-celebracién
de la Pascua.

¢Qué hizo Jesucristo en la cena
Pascual? Una caracteristica esencial
es que ningln evangelista nos mues-
trala presencia de cordero alguno en
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dicha cena. algo impensable en esta
celebracién. Esto tiene su explicacion:
en las leyes orales (hoy Mishna) se
decia que si alguien tenia impedimen-
to serio (como salir de viaje) podia ce-
lebrar la cena antes de la Pascua, Je-
sus tenia que morir la vispera de la
fiesta y por este motivo adelanta la
cena. Los que adelantaban la cena
no podian tener cordero, pues el cor-
dero se sacrificaba en el templo “en-
tre la caida de las dos tardes™, estas
personas ponian un hueso asado en
senal del cordero quedando la cele-
bracién Pascual tal como se celebra
hoy en dia por los israelitas. Jests
tomad esta iniciativa con toda inten-
cién porque El iba a ocupar el lugar
del Cordero Pascual; porque El es
este cordero, el Cordero de la Nueva
Alianza.

Hay que recordar qué dicen los
Evangelios de esta celebracion
Pascual de Jesus.

San Lucas es quien da un poco
mas de datos, ya que nos habla de
“dos copas”, (Lc 22, 15) y (Lc 22,
20). Jests siguié el antiguo Seder
de la Hagada, muy parecido al de
hoy, seguramente tomé la copa de
la “bendicién™ al comienzo de la
cena y después did la segunda
copa, o copa de las plagas a sus disci-
pulos y bebié el también en recuerdo
de la ira que Dios reserva para aque-
llos que no cumplen su voluntad (Ex
6, 14 ss.). Sin embargo , dice unas pa-
labras enigmaticas “/No volveré a be-
ber del fruto de Ia vid hasta que llegue
el reino de Dios™. A continuacién, si-



Studia Limensia »~« Morera: La Pascua Eterna

guiendo el Seder, tomé el Aficomen,
-recordemos que el Aficomen era el
pan del medio de las tres rodajas de
Matza-, que se escondia y se buscaba
al final de la cena; este pan es el se-
gundo de los tres y en la creencia Tri-
nitaria nos recuerda al Hijo, Segunda
Persona de la Trinidad.

Este pan habia representado a Je-
sis mismo por siglos de celebracio-
nes pascuales y hoy toma verdadero
significado al decir “este es mi cuerpo
que sera entregado por ustedes”™. Je-
sucristo hace referencia al “Cordero
Pascual” que se entregaba y sacrifica-
ba para /iberacion y redencion de su
pueblo. En este momento, Jests ocu-
pa el lugar del cordero sacrificado en
esta nueva cena, ya que El es el Cor-
dero Pascual de la Nueva Alianza, que
se come verdaderamente no como un
mero simbolo, sino realmente, y que
al igual que el Aficomen quien lo en-
cuentra se lleva un premio, que es la
vida eterna.

Después, Jestcristo toma la ter-
cera copa que en el Seder Pascual
corresponde a la Copa de la Re-
dencién y dice: © beban, porque
esta es mi sangre, Sangre de la
Alianza que serd derramada por
una muchedumbre para el perdon
de los pecados™ . Esta es la culmi-
nacion de la antigua Pascua y el
comienzo de la nueva. La “Copa
de la Redencion” que por siglos
venia anunciando al Pueblo de Is-
rael que el Mesias vendria a redi-
mirlos toma su sentido real en
boca de Jesus. Realmente va a ser

su verdadera sangre quien va a traer
esta redencién ,por esto la tercera
copa pasa a la Nueva Pascua como
signo de liberaciéon al convertirse el
vino de esta tercera copa en su San-
gre Redentora.

En este momento sucede algo in-
audito, Jesucristo termina la cena de
una forma abrupta. Primeramente, no
toma de esta copa, rompiendo de esta
forma el Seder. Ha dicho que no vol-
veria a tomar vino “hasta que llegara
el reino de su Padre” y después de los
cantos salen a la oscuridad de la no-
che: por lo tanto no ponen la copa de
Elias. Jests habia dicho que Elias ha-
bia venido ya (Mt 11, 14) por lo que
esta copa era innecesaria. Se cantan
los salmos del Halel y abandonan la
casa...Hecho verdaderamente extra-
no, pues los judios tenian que termi-
nar la Ceena Pascual o no se daba por
cumplido el precepto.

Esto se entiende mirando la cima
del Calvario. Mateo dice que “le die-
ron a beber vino mezclado con hiel,
Jests lo probé. pero no quiso beber-
lo”(Mt 27,34). El, fiel a lo prometido
en la cena, rehusé tomar el vino, sin
embargo el Evangelio segin San Juan
(19, 29 y 30) nos dice que Cristo mis-
mo lo pidi6 y lo bebi6 en lo alto de la
Cruz, a continuacién dijo: 7odo esta
cumplido. Este vino bebido en la Cruz
cumple la mision de Cristo. ;Qué
importancia tenia este vino?

Cristo dice la noche de la Cena,
“que no beberia mas del vino hasta
que llegara el reino de su Padre”, evi-
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dentemente no se refiere al Reino
Celestial, Cristo es muy claro cuando
se refiere al cielo o a la vida eterna.

¢Cual es el “reino™ del Padre de
Cristo?

En Getsemani Cristo clamaba
“Padre, aparta esta copa de mi. ... pero
que no se faga mi voluntad sino Ja
tuya”,

Hay una gran conexién con esta
copay el Reino de Dios; el Reino de
Dios es de aquellos que hacen la vo-
luntad del Padre. Cristo, en lo alto de
la Cruz cumple perfectamente esta
voluntad del Padre, por lo tanto esta
en la plenitud del Reino de Dios, y es
aqui, -en esta plenitud de la voluntad
del Padre- donde Jests bebe la cuar-
ta copa de la Cena Pascual, su Copa
de la Redencién, y con esto se termi-
na la Antigua Alianza y comienza la
Nueva, todo ligado por la Cena
Pascual de Liberacion y Redencion,
la Cena del Cordero. Por lo tanto la
Cena Pascual de Cristo-Jestis termina
en la Cruz. A esto se referia cuando
dijo en las bodas de Canaa (Galilea)
que " atn no habia llegado su hora™.
Su hora llegaria en lo alto de la Cruz;
ésta es la boda del Cordero con la Igle-
sia donde El dié vino nuevo, el vino
de la Nueva Alianza.

El culto central de la Iglesia Ca-
tolica desde la época Apostélica es la
Eucaristia. Ya San Pablo decia a los
Corintios en su Primera Carta (11, 23
ss) que “Habia recibido una Tradicion
que a su vez transmitia”™

26

¢Qué Tradicién era ésta?

Para que se forme una tradicién
hace falta varias generaciones; San
Pablo escribe esta carta en el atio 57
de nuestra era, luego ésta tiene que
ser una 'Iradicion que viene desde los
tiempos del Senor. ;Cudl era esta? La
Eucaristia. Sigue diciendo Pablo * As/,
pues, cada ve era el centro del culto y
de la vida del creyente y esta Eucaris-
tia proclamaba e iba a proclamar no
la resurreccion, sino la muerte del Se-
rior hasta el fin de la historia. por esto
es un “Memorial” (Zikkaron), que en
ninguna forma quiere decir “acto sim-
bolico”. Es la recordacién de la Re-
dencién tal como lo era la antigua
Pascua.Los Padres Apostélicos habla-
ban abundantemente de la Eucaristia
como punto central de la vida cristia-
net.

Ya Ignacio de Antioquia decia en
su carta a los Filadelfos en el ario 107
* Poned todo ahinco en usar una sola
Eucaristia; porque una sola es la car-
ne de Jesucristo y uno solo es el caliz
para unirnos con su sangre y un solo
altar al igual que hay un solo Obis-
po”, luego entonces la Iglesia lleva ce-
lebrando por casi 2000 afos como
culto central de la Fe no un culto de
predicacion con cantos inspirados
sino la Eucaristia, culto que tiene su
raiz en la celebracion Pascual del Pue-
blo Hebreo.

San Justino, en el ano 150 descri-
bia coémo celebraban los cristianos la
Eucaristia: “ El dia que se llama del
sol, se celebra una reunién de todos
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los que habitan en las ciudades o en
los campos, alli se leen en cuanto el
tiempo lo permite, las memorias de
los Apodstoles o de los Profetas; luego
cuando el lector termina el presiden-
te, generalmente el Obispo, hace una
exhortaciéon. Seguidamente nos le-
vantamos todos a una y elevamos
nuestras plegarias.

Cuando se termina se ofrece pan
y vino y el presidente segiin su inspi-
racion eleva igualmente la plegaria
eucaristica y el pueblo responde
Amén. Viene a continuacién la distri-
bucion de la Eucaristia y su envio me-
diante los diaconos a los ausentes™.
Mas o menos lo que se celebra hoy
después de 1850 anos en todas las
Iglesias Catdlicas del mundo. Jesu-
cristo celebra la primera Eucaristia
dentro de una cena Pascual Judiay de
ella toma sus elemento el culto catoh-
co. Ahora bien, esta cena Pascual Ju-
dia tenia un aspecto sacrificial, antes
de comer el cordero este era sacrifi-
cado “en el templo™ como senal de la
redencién de Israel...después venia
la Cena, por esto la Iglesia desde los
primeros tiempos ha llamado ala Eu-
caristia “SACRIFICIO™. La Eucaris-
tia es la renovacién del sacrificio de
Cristo en la cruz del Calvario; deci-
mos renovacion, no repeticion...este
sacrificio no se puede repetir; pues es
unico y suficiente. En la Eucaristia, de
una forma misteriosa se renueva el mis-
mo sacrificio. Renovacién quiere de-
cir actualizaciéon de la salvacion que
Jesucristo da, sacrificio incruento,
pero sacrificio al fin.

El Libro del Apocalipsis da una
clara vision de este sacrificio
Eucaristico. Este Libro es en opinién
del doctor Scott Han (ex Pastor Pres-
biteriano) el * mas Catélico de los li-
bros” Libro que trae una “liturgia ce-
lestial” muy parecida a la Eucaristia
Catdlica. Cuando todo esto se entien-
de, el libro se hace mas claro a nues-
tro entendimiento y se convierte en
una verdadera “revelacion™.Si se tie-
ne en cuenta que Justino. en el pasaje
anteriormente mencionado, describe
la liturgia dominical de los cristianos a
sélo cuatro décadas de escribir Juan
el Apocalipsis, hay que llegar ala con-
clusion de que ya la Iglesia celebraba
una liturgia muy parecida a la nuestra
en los tiempos joanicos; es muy inte-
resante que en el capitulo primero del
Apocalipsis (Ap 1, 10 ), donde Juan
dice que tiene la vision celestial el dia
del Senor, o sea el domingo , el mismo
dia en que se ha celebrado por siglos
la liturgia central de la Iglesia. Juan
tiene en el dia litargico catélico por
excelencia una revelacién del mismo
Senor, donde le pide que este mensa-
je sea escuchado “Dichoso el que la
lee, dichosos los que la oyen™( Ap 1,
3) o sea, es un libro para que uno (en
singular) lo lea y otros (dichosos, oyen,
en plural) lo escuchen, es un libro para
proclamar tal como se hace en la h-
turgia de la Palabra en la Misa y como
se hacia ya en tiempos de Justino, o
sea que vemos claramente que el Apo-
calipsis comienza con la proclamacion
de la Palabra de Dios para que todos
los que la escuchen y obedezcan vi-
van el dia de la llegada del Senor, el
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Apocalipsis tal como nuestra Euca-
ristia, comienza con una liturgia de la
Palabra; ;qué se propone con esta li-
turgia? Amonestar al creyente, con-
frontarlo con la Palabra de Dios para
que esta resurja en su vida y la cam-
bie.

Asi comienza el Apocalipsis, amo-
nestando a las Iglesias contra sus erro-
res para que no sean borradas del Li-
bro de la Vida, después marcando la
diferencia “La Mujer Vestida de Sol”
comienza el tiempo en que prepara
al creyente para la gran batalla de la
Fe contra el Anticristo y asi preparar
la venida del Mesias...cl Apocalipsis
termina con las Bodas del Cordero y
su Iglesia.

De la misma forma se desarrolla
la litargia Eucaristica. Comienza con
una exhortacion de la Palabra de Dios
para edificacién del creyente y para
su conversion, y termina con el ban-
quete de Bodas del Coordero que es la

comunion.

La palabra griega Apokalypsisera
utilizada para el dia en que terminaba
toda una semana de fiesta de las bo-
das judias (7 dias). El Apokalypsisera
el dia en que el novio levantaba el velo
de la novia y la veia por primera vez;
Pablo (Ef 5) llama a la Iglesia “La no-
via de Cristo”.

El punto culminante del Apoca-
lipsis se encuentra en el capitulo 19,
versiculos del 5 al 9, donde el Apés-
tol nos habla del “ banquete de las
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bodas del cordero”. La Eucaristia es
este “banquete de bodas™ es el
Apokalypsis donde el Cordero levan-
ta el velo de la Iglesia, en este mo-
mento la Iglesia se une con el cielo en
la Adoracién “al que esta sentado en
el trono” y se regocija en este ban-
quete nupcial. Los Angcles colaboran
con los hombres en esta liturgia te-
rreno-celestial, por esto el Angel
dice a Juan que él es “consiervo
suyo” (Apc 19,10).

Es notable que el Libro del
Apocalipsis llame a Jesucristo Cor-
dero de Dios 28 veces. Juan ve de-
lante del trono al Cordero Sacri-
ficado y puede abrir el libro reci-
biendo la adoracién celestial: es
significativo que Juan no ve a Cris-
to resucitado y victorioso sino al
Cordero Sacrificado lo que que-
rria decir que esta vigente el tinico sa-
crificio de Ciristo; claramente Juan se
refiere a que Jesucristo ain sigue pro-
picidndonos con su tnico y suficiente
sacrificio de forma misteriosa
(sacramentum). Esta es la Misa, la Nue-
va Cena del Cordero, cena y Sacrificio
Pascual al mismo tiempo. ®
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Media

La Eucaristia ha desempefiado un papel funda-
mental en la Iglesia a lo largo del tiempo. En este
articulo se intenta realizar una rapida revisién de los
momentos y discusiones mas saltantes que surgieron
en la Edad Antigua y Media sobre este tema; abar-
cando por ello desde el siglo I hasta fines del siglo XV
El lapso estudiado no sélo es cronolégico sino ideo-
logico, pues durante el siglo XVI varios puntos que
eran discutidos por algunos herejes seran
revitalizados, y con ello dejard de existir un tinico
concepto cuando se haga referencia a ella. Este tra-
bajo intentara mostrar que el culto a la Eucaristia
estaba extendido por toda Europa a mediados de la
Edad Media y por ello el establecimiento de la festivi-
dad del Corpus Christi responde més al altisimo fer-
vor religioso en el que se tenia a la Eucaristia que a
una imposicion eclesiastica.

La referencia mas antigua de la Eucaristia es an-
terior a la misma redaccién escrita de los Evangelios
pues se remonta a una fecha alrededor del ano 56,
fecha por la cual escribié San Pablo la Primera Carta
a los Corintios; alli se encuentra la descripcién mas
antigua de la Ultima Cena y de la institucién de la
Eucaristia' . En los Evangelios tenemos referencias
claras de ella no sélo en los relatos de Esta en los de
San Mateo, San Marcos y San Lucas sino también en
el discurso eucaristico presente en el capitulo 6 del
Evangelio segtin San Juan’

Se encuentra también referencia a la eucaristia
en textos tan antiguos como la Didaché (escrita entre
los afios 100 y 150), que la describe como «manjar y
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bebida espiritual», y la carta a la igle-
sia de Esmirna, redactada por San
Ignacio de Antioquia (muerto en el
118), quien la define como «la carne
de nuestro Salvador Jesucristo, la mis-
ma que padecié por nuestros peca-
dos...». Ademas, la Eucaristia apare-
ce en los escritos de algunas sectas
gnosticas, como es el evangelio de
Felipe, en el cual se reconoce a la eu-
caristia como uno de los misterios (sa-
cramentos) de la secta’. Por altimo,
se debe recordar la gran cantidad de
motivos iconograficos relacionados
con la Eucaristia que estan presentes
en ¢l arte paleocristiano, como las pin-
turas realizadas en las catacumbas de
San Calixto (Roma) y de Priscila que
se remontan a fines del siglo II e mni-

cios del II1.

En ese tltimo siglo, escribe de San
Cipriano una carta conocida como
Sobre el sacramento del cdliz del Se-
Aoro carta 63. En ella presenta como
central laidea del sacrificio. En ella se
senala que el sacrificio del sacerdote
es el sacrificio de Cristo: “...por cierto
aquel sacerdote hace verdaderamen-
te las veces de Cristo, el cual imita
aquello que hizo Cristo, y entonces
ofrece un sacrificio verdadero y lleno
en la Iglesia a Dios Padre”. El tam-
bién precisa que el pan y el vino son
el cuerpo y la sangre del Senor. En el
siglo siguiente es San Cirilo de Jerusa-
Ién el primero que para explicar la
presencia real de Cristo en la Euca-
ristia. En su Catequesis sostiene que
se ha producido un cambio de la subs-
tancia de los elementos, que se ha pro-
ducido la transubstanciacion.

La existencia de un dia en el que
se conmemoraba la Eucaristia esta
presente ya en el 448, pues el calen-
dario de Polemio senala el 24 de mar-
zo como el dia que se celebraba la
fiesta de Natalis Calicis (Natividad del
Caliz). Esta festividad fue absorbida
por el ceremonial propio de la Sema-
na Santa.

Es justamente esta pérdida la que
senala la bula Transiturus. de 8 de
septiembre de 1264, como la princi-
pal razén para la creacion de la fiesta
del Corpus Christi*. Ademas, iglesias
como la siriaca, la armenia, la coptay
la melquita presentan un dia conme-
morativo para tal don del cielo.

Sobre la necesidad de encontrar-
se en estado de gracia para poder re-
cibir la comunién, aparte del claro tes-
timonio paulino ya citado, se tiene el
canon 9 del Concilio de Elvira (entre
300 y 306). Este seiiala que las perso-
nas que viven en pecado no pueden
recibir la comunién al tratar en su
canon noveno a las mujeres que hu-
bieran abandonado a sus maridos y
que vivieran con otros hombres.

La comunion también indicaba la
pertenencia o no a la Iglesia como lo
indica la Carta Consulent ubr, que el
Papa Inocencio I envié a Exuperio,
obispo de Tolouse, el 20 de febrero
de 405. En la misiva se senala que los
herejes novacianos que deseen recon-
ciharse con la iglesia deben ser per-
donados, pero que se les debe res-
tringir la comunioén sélo al Viatico,
para evitar que crean que estan ple-
namente incorporados a la Iglesia.
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Ademas las actas del Segundo Conci-
lio de Nicea del ano 787 senalan que
cualquier persona que piense o ense-
fic distinto a lo dispuesto por la Igle-
sia sca separada de la comunion, des-
tino igual a la que debia sufrir cual-
quier obispo que se apodere por sus
propios medios de la Iglesia. Y el Papa
Inocencio II en la Carta 7esrante
Apostolo, dingida el 16 de julio de
1140 a Enrique obispo de Sens. sefia-
la que todos los seguidores y defen-
sores de los errores de Pedro
Abelardo deben ser alejados de los
fieles y ligados con la excomunién.

El inicio de la Edad Media vino
acompatiado de un proceso de decai-
miento cultural que se vio reflejado
en una deficiente preparacion del cle-
ro, que muchas veces ingresaba a la
vida religiosa ya sea por razones poli-
ticas o buscando una forma segura
de sustento mas que por vocacion di-
vina. Esta circunstancia ocasionaba
que no tuvieran muchas veces una
adecuada formacion teologica. A ello
se une a una serie de ideas pernicio-
sas que condicionaban la eficacia del
Sacrificio Eucaristico al estado de gra-
cia del sacerdote, lo cual desvaloriza-
ba el acto tanto a los ojos del cele-
brante como a los de la gente comin,

Pero paralelamente con este he-
cho se van dando una serie de suce-
sos milagrosos que reafirman la pre-
sencia divina en la Eucaristia. La im-
portancia de estos reside en que va a
ser el medio para que tanto la gente
instruida de la época como los senci-
llos puedan tener una idea del gran
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misterio que viven cada vez que se
realice la misa, El primero de estos
milagros eucaristicos y quizas el mas
importante ocurrio en la localidad de
Lanciano (Ttalia) en el ano 700.

Alli un sacerdote de la orden de
San Basilio dudé del milagro que ha-
bia realizado luego de pronunciar las
palabras de la consagracién y. en ese
momento, contemplé asombrado
como la Hostia se convertia en un cir-
culo de carne y el vino en sangre visi-
ble. La Hostia y el Vino se manticnen
incorruptos hasta el dia de hoy, si bien
la sangre se ha aglutinado en cinco
particulas de tamaiio y forma irregu-
lar. Las investigaciones cientificas
realizadas entre 1574 v 1981 han se-
nalado que la Carne es carne huma-
na: aparccen tejidos correspondien-
tes al miocardio, el endocarpio, ¢l ner-
vio vago vy ¢l ventriculo cardiaco iz-
quierdo y la Sangre es sangre huma-
na con las mismas proteinas y mine-
rales que la sangre fresca.’

En 1010, en Ivorra (Cataluna)
ante una tentacion similar del reve-
rendo Bernardo Olivier, comenzd a
brotar Sangre del c¢dliz en tal canti-
dad que empapd los corporales v el
pavimento de la capilla. De manera
semejante, los examenes cientificos
realizados en el siglo XX han senala-
do que se trata de sangre humana.

Acontecimientos similares se apli-
can al milagro eucaristico mas cono-
cido. Sucedid en 1263, ante un sacer-
dote de Bohemia. Cuando regresaba
de una peregrinacién a Roma hizo
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misa en Bolsena y, segin su testimo-
nio, dudé de la transubstanciacion de
la eucaristia al momento de la eleva-
cion. Entonces, la hostia comenzé a
sangrar con tanta intensidad que el
corporal quedo empapado. El Papa
Urbano IV ordené que éste fuera lle-
vado a Orvieto, donde se debia cons-
truir una catedral que conmemorara
el hecho e instituyé al afo siguiente la
fiesta del Corpus Christi” .

También se dicron una serie de
sucesos milagrosos relacionados con
el trato irreverente que los sacerdo-
tes daban a la Hostia Consagrada,
como el ocurrido en Siena en ¢l 1330,
Sucedi6 que una Hostia consagrada,
en lugar de ser colocada en un relica-
rio, fue guardada en el breviario de
un religioso. Cuando éste abri el li-
bro para dar la comunién a un enfer-
mo encontré en su lugar dos manchas
redondas de sangre’. De caracteristi-
cas similares es el milagro ocurrido
en Santarem (Portugal) en el siglo X111,
cuando una mujer no ingirié6 la Euca-
ristia para llevarla luego a una bruja;
alli la Hostia comenz6 a sangrary, del
interior del badl donde se habia guar-
dado, broto durante la noche una luz
brillante que despertd a los esposos,
quienes declararon que vieron junto
al batl angeles adorando la Eucaris-
tia.

En estos siglos surgen también his-
torias sobre el respeto que las almas
sensibles otorgaban al Santisimo Sa-
cramento, frente a la irreverencia
otorgada por los hombres. El mas co-
nocido de estos relatos es el famoso

milagro de San Antonio y la burra (ha-
ciala década del 1220). Se refiere que,
en ¢l cual ante los ojos atonitos de los
cataros, el animal, luego de estar tres
dias hambriento, se detuvo a adorar
la Eucaristia antes de dirigirse a las
pacas de heno. De ese mismo siglo es
el relato que en Polonia las abejas ante
una Hostia consagrada arrojada al
piso construyeron una custodia de
cera. Asimismo, en Alboraya (Valen-
cia, Espana), se cuenta que tres peces
recogicron y devolvieron al sacerdo-
te tres Hostias consagradas al sacer-
dote, quien las habia perdido al levar
el Vidtico a un enfermo.”

Existen también relatos en los cua-
les la Eucaristia se impone a las fuer-
zas de la naturaleza. Los dos casos
mas conocidos son los Avignon Fran-
cia)y Turin (Italia). En el primer caso
el rio Sorge se desbordé la noche del
29 al 30 de noviembre de 1433 ¢ inun-
do todos los alrededores menos la ca-
pilla de la Iglesia de la Santa Cruz,
donde se encontraba expuesto el San-
tissmo. En el segundo caso. el 6 de
junio de 1453, cuando una Hostia
robada antes de caer al piso, al ser
arrojada por el jumento frente ala igle-
sia de San Silvestre, se mantuvo en el
aire hasta que un sacerdote coloco
un caliz bajo ella”.

También en el castillo de Chio.
Luchente, cerca de Jativa (Esparia), el
23 de febrero de 1239 ocurrié un
hecho milagroso. Alli mientras se ce-
lebraba la misa los moros atacaron el
lugar y el capellan oculté seis Hostias
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consagradas para protegerlas. Al fi-
nalizar la batalla se encontraron las
seis Hostias empapadas en sangre y

yegadas a los corporales. Los exame-
o

nes médicos realizados a los corpora-
les de Daroca, llamados asi por guar-
darse.éstos en la ciudad de ese nom-
bre, demostraron que era sangre hu-
mana.

No se'debe olvidar que paralela-
mente con estos hechos milagrosos
las mentes mas brillantes de la iglesia
trabajaban para explicar de la forma
mas comprensible un misterio tan
grande. Asi se tiene la Carta sobre el
pan 4cimo y el pan fermentado que
San Anselmo, arzobispo de Canter-
bery, escribe a Valerano, obispo de
Naubourg. En ella el santo reafirma
que convirtié “en su cuerpo el pan™y
que la consagracion es valida tanto si
se utiliza el pan acimo, como se reali-
za de acuerdo al rito latino como en
pan fermentado, de acuerdo al orien-
tal".

Santo Tomas de Aquino dedicé
parte de su obra a exponer claramen-
te los conceptos fundamentales rela-
cionados con la Eucaristia. Pero él no
solo se dedico a definir filosoficamente
el misterio, sino que también compu-
so por encargo del Papa el oficio li-
targico de la fiesta del Corpus Christi.
Entre los himnos compuestos se en-
cuentran el Lauda Sion y el Pange
lingua, Tantum ergo.

La eucaristia era uno de los pun-
tos centrales de las disputas ideoldgi-
cas de los albigenses, los valdenses y
los cataros y otros herejes. Berengario
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(999-1088) sostenia el caracter simbo-
lico de la eucaristia y, posteriormente
los patarrinos negaban la doctrina agus-
tina de que la transubstanciacién es
un don de Dios y afirmaban que no
importaba la santidad de la persona
que efecttia acto para que este se rea-
lice.

Otros reducian el acto a la santi-
dad del sacerdote o a la simple repeti-
ci6n de unas simples palabras magi-
cas, y reducian asi el misterio al nivel
de discusiones universitarias.

Contra todo esto la iglesia va a ir
estableciendo una serie de medidas
que buscan que las personas reconoz-
can que Nuestro Seflor esta presente
realmente en la Eucaristia y debe es-
tablecer todo un ceremonial para re-
cibirlo dignamente. Asi se establecie-
ron normas como las de dar sélo la
comunion en la lengua, cuando el fe-
ligrés se encuentre de rodillas. Ade-
mas, en el siglo XII se introdujo el
rito de elevar la hostia, y posterior-
mente el caliz, al momento de la con-
sagracion y el posterior desarrollo de
la devocién a Cristo presente en el
tabernaculo'' .

Es también dentro de contexto
que debe entenderse las medidas
tomadas por el IV concilio de
Letran (1215). Este establecié la
adopcidn definitiva del término
transubstanciacion, para expresar el
cambio que se produce en el pan y el
vino en el momento de la consagra-
cién, y dispuso que al menos en Pas-
cua los fieles recibieran la comunién.
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En este mismo sentido debe en-
tenderse las medidas tomadas por el
concilio de Constanza (1414-1418).
El concilio ademas de condenar a
Wiclefl por negar, entre otros erro-
res, la presencia real de Cristo en la
FEucaristia, reafirmé la necesidad de
mantener ¢l ayuno eucaristico y esta-
blecié que la comunién bajo las dos
especies quede reservada solo al ce-
lebrante, debiendo solo los feligreses
limitarse a consumir la Hosta.

Quizas el exceso de respeto hacia
el Santisimo Sacramento provocéd
que la comunion cotidiana no era fre-
cuente, ni aun cntre los religiosos y
que se desarrollaran teorias como las
de Bonageta y Juan de Latone. Ellos
postularon una serie de proposicio-
nes que fueron condenadas por la
Inquisicién el 8 de agosto de 1371.
Entre otros puntos cllos enseniaban
que ante la caida de una Hostia con-

sagrada a una cloaca, o al barro, u en
otro lugar torpe, o era roida por un
raton, o comida por un bruto, o en
todo caso era masticada por cualquier
fiel; esto provocaba que dejara de cs-
tar presente en ella el cuerpo de Cris-
to y quedaba reducida Gnicamente a
la substancia del pan.

Es en este contexto que las visio-
nes de Santa Juliana de Lieja, en las
que el Senor le solicita la creacion de
una fiesta en honor del Santisimo Sa-
cramento tiene una rapida repercu-
sion en el mundo occidental. La rapi-
da aceptacion que tuvo la fiesta del
Corpus Christi muestra el respeto que
la inmensa mayoria del pueblo cris-
tiano tributaba a la Eucaristia.

Asi, en Sevilla se realizo va una
fiesta en honor a la cucaristid durante
el gobierno de Alfonso X «el Sabio»
(1252-1284), y la procesion por las
calles ya se daba en lugares tan dis-
tantes como Colonia ¢n 1279,
Hildesheim en 1301 y Augsburgo en
1305"%. Todo esto indica que la rapi-
da aceptacion de la fiesta por parte
de la feligresia no se debe al concilio
de Vienne en 1311 como ha sido sos-
tenido recientemente por diversos au-
tores que pretenden negar la vigen-
cia de la eucaristia en el mundo anti-
guo y medieval®™.

Todo esto demuestra que la Eu-
caristia siempre estuvo presente en la
historia del cristianismo. Prueba que
la iglesia siempre ha estado preocu-
pada por la correcta comprension de
tan gran signo de la gracia divina y
que el pueblo cristiano siempre ha
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sentido un gran fervor y respeto por
el Santisimo Sacramento. Cualquier
tipo de afirmacién contraria a lo an-
teriormente afirmado s6lo podria en-
contrar sustento en una ideologia que
se sustente en la negacién de los he-
chos Histéricos y de la verdad que de
ellos se desprende. ®

Notas

' La referencia se encuentra en ¢l capitulo
11, versiculos 23-29.

* Todo esto descalificaria opiniones como
la de Antoinctie Molinie quien sefiala que
la fiesta del Corpus Christi: «no celebra
ningan episodio conercto de la vida Jests»
MOLINIE, Antwinctte (ed.) Celebrando el
Nombre de Dios Lima: Fondo Editorial de
la Universidad Catolica 1999. Pagina 11

* El Evangelio de Felipe ya existia hacia ¢l
siglo IIT. QUASTEN, Johannes. Patrologia.
1omo I Hasta el Concilio de Nicea. Madrid
Biblioteca de Autores Cristianos.1968.
Pigina 133 SANTOS OTERO, Aurclio de.
Los Evangelios Apocrifos. Madvrid: Biblio-
teca de Autores Cristianos. 1988. Sexta
Edicion.Paginas 709-710, 718, 720, 727 v
731. Ver sobre todo las sentencias 13, 23,
33 y 68.

* Esto demuestra la fala de seriedad histo-
rica de personas, como Molinié, que afir-
man con respecto a la ficsta de Corpus
Christi que sienten»Admiracion ante la au-
dacia de quicnes inventaron esta ceremo-
nia» o que sosticnen que todo fue «nventa-
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do en ¢l siglo XIII», o «Fuc imaginada ¢n-
tre 1220 y 1240 por una mujer» o que
siente «Admiracion ante la audacia de quie-
nes inventaron esta ceremoniay . MOLINIE,
Antwoinette (cd.) Op. cit., pp. 9,11, 45 v 47.

* Gran parte de la informacion relacionada
con los milagros eucaristicos ha sido obte-
nida de la pdgina Web de los Corazones
Transpasados de Jests v Maria.

www.cora Z0Ncs.org.

* Owros milagros cucaristicos ocurridos por
dudas del celebrante al momento de la ele-
vacion son el de Cebreiro, en Galicia (Es-
pana) hacia el siglo XIV y ¢l de Guadalupe,
en Cdceres (Espana) hacia 1420.

" Las reliquias son guardadas hasta el dia
de hoy en la Basilica Inferior del Monaste-
rio de Santa Rita en Casia.

* Se debe wener en cuenta que el Gnico de
estos tres acontecimientos plenamente
documentado es el qltimo. El milagro de
San Antonio sélo aparcce registrado en
documentos posteriores a su muecrte.

” Esta Hostia se mantuvo perlectamente
conservada hasta 1584, cuando ¢l Papa dis-
puso que fuera consumida.

" Esta misma enschanza c¢s desarrollada
cn la bula Laeternium coeli de 6 de julio de
1439. En ella se sefala que la transustan-
ciacion sc realiza igualmente si se realiza
en pan de trigo dzimo o fermentado de
acuerdo a la costumbre de la Iglesia,sca
oriental u occidental.

" HERTLING, Ludwig, S.I. Historia de Ia
Iglesia. Barcelona: Editorial Herder. 1964,
pigina 223,

2 MOLINIE, Anwineue (ed.) Op. cit., Pi-
gina 103. HEARTLING, Ludwig, S.I.
Op.cit., pigina 224.

'* MOLINIE, Antoinette (ed.) Op.cit., pigi-
nas 9,11, 45 vy 47.te (ed.) Op. cit., pigina
103.HFRTLING, Ludwig, S.I. Op.cit.,,
pagina 224.
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Jestis sacramentado fue una de las principales
devociones durante el virreinato. La presencia real
de Cristo en la Eucaristia era asumida como un ele-
mento indiscutible de la fe. Ademas, en aquel perio-
do histérico se tenia en el Cuerpo de Cristo al me-
jor referente de la sociedad, asumida en funcién de
la trascendencia, y que era representada bajo la for-
ma de un organismo humano, al que los juristas y
tedlogos llamaban «Cuerpo Mistico» de Repiiblica.
Los acontecimientos que acaecian en torno del sa-
cramento del altar constituyeron un indicador de
las aspiraciones de los integrantes de la sociedad
peruana entre los siglos XVI y XVIII. Vemos asi
que su profanacién podia alterar integramente a la
poblacion de las ciudades y llevarla hasta el llanto y
las muestras de publico dolor a través de las proce-
siones de penitentes. Asimismo, su hallazgo y des-
agravio propiciaban la algarabia general entre los
habitantes del Peru.

A lo largo de la historia virreinal se puede
descubrir varios hechos relativos a la profun-
da creencia en la Eucaristia. Valga como ejem-
plo el sacrilegio que se produjo en Quito el 20
de enero de 1649 en la iglesia del convento de
Santa Clara por unos sujetos que desfondaron
el sagrario, tomaron el caliz y dejaron las hos-
tias regadas por el piso. Narra fray Diego de
Cérdoba y Salinas que Quito entero lloré la
afrenta y que: [...] todos sus vecinos se vistie-
ron de luto, haciendo muchas plegarias y oraciones
Y una procesion de sangre, en que todos los religio-
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sos, el clero y la nobleza del pueblo
fueron descalzos para aplacar la ira
de Dios justamente indignado por el
agravio tan atroz hecho a nuestra ca-
beza, Christo Sacramentado. Dos me-
ses después, el 25 de marzo de ese
mismo ano, los habitantes de Lima de-
jaron mostrar su pesar por el aconte-
cimiento de Quito a través de un ho-
menaje al Santisimo con la exposicion
de la hostia durante todo el dia, una
misa pontifical y una procesion por
las calles, que se ornamentaron con
esmero. Se sabe que el entonces ar-
zobispo de Lima Pedro de Villagémez
redact6 en honor a la Eucaristia unos
versos que fueron recordados por los
vecinos de la Ciudad de los Reyes, v
que rezaban:

Viva la fe que confiesa

el altisimo misterio

en que Cristo nos dejé

su divina Sangre y Cuerpo:
vy que en la Virgen Maria
tomo nuestra carne el Verbo
que, con el divino Espiritu
v Dios Padre, es Dios Eterno.

Este hecho, intimamente rela-
cionado con el milagro del Santo
Nino de Eten (2 de junio de 1649),
guarda gran semejanza con el robo
del Santo Sacramento de Lima, que
sucedio el 29 de enero de 1711.
Un tal Francisco de Chavez sus-
trajo el ciliz lleno de hostias consa-
gradas del altar mayor del Sagrario
capitalino, Al dia siguiente el virrey-
arzobispo don Diego Ladron de
Guevara dispuso que se enlutaran las

torres de los templos. Gran parte de
la poblacion estallé en llanto, las cam-
panas doblaron con tristeza y se or-
ganizaron procesiones de penitentes
por toda la urbe. Dos dias después un
joven esclavo encontré las sagradas
formas bajo un arbol, y fueron re-
cogidas por el jesuita limeno Alonso
Messia Bedoya. Luego del hallazgo,
el dolor se torné en publico regoci-
jo. De inmediato el vicesoberano
ordené que se organizase una proce-
sion de desagravio, desde el lugar del
descubrimiento (donde hoy se levan-
ta la viceparroquia de Santa Liberata)
hasta ¢l Sagrario. La marcha congre-
g6 a los candnigos y a los frailes de las
ordenes religiosas, que enrumbaron
hacia la plaza mayor pasando por la
calle del templo de Nuestra Sefiora
de Copacabana. L.a pompa del corte-
jo fue realzada por cohetes que esta-
llaban en ¢l cielo, y también por la ge-
nerosidad de los vecinos ricos que
lanzaban monedas al viento. La fiesta
durd tres dias y fue clausurada con
una corrida de toros.

La festividad de la Eucaristia
era el Corpus Christi, conocida en
otras latitudes como Corpus
Domini. Ella era la de mayor sig-
nificacion durante el perioto
hispanico, pues constituia la fiesta del
Cuerpo Mistico de Repiblica del
virreinato, vale decir, de toda la so-
ciedad catélica del Pert. Sus orige-
nes se remontan a la promulgacion
de la bula Transiturus, por el papa
Urbano IV, el 8 de setiembre de
1264. A través de ésta el pontifice
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senald la celebracion anual del Santo
Sacramento cada jueves siguiente al do-
mingo de la Trinidad. Posteriormen-
te, Juan XXII (1316-1334) declaro
obligatoria su conmemoracion. En el
mismo siglo XIV el Corpus pasd ala
Peninsula Ibérica, especificamente a
Caraluna. Se sabe que se celebré en
Barcelona por vez primera en 1319,
Fue en esa region de Espana donde
se instaurd esta tradicion eucaristica
que lleg6 a perdurar hasta bien entra-
do el mundo moderno. Atestigua el
cronista Pedro Juan Comes que en
1535 el mismo emperador Carlos V
llevo por las calles de esa ciudad con-
dal una de las varas del palio.

El animo evangelizador del Es-
tado virreinal en el Perd, motiva-
do por las propuestas del concilio
de Trento (1545-1563), llevo al wi-
rrey Francisco de Toledo en 1572
a iniciar de forma obligatoria las
procesiones del Corpus en todo el
virreinato. El sentido radicaba en
el triunfo de la fe sobre la herejia
y en el del cristianismo sobre las
idolatrias indigenas. Es aqui don-
de descubrimos que la festividad
coincide con los sentimientos de
la poblacion, y que, como ya dijimos,
conformaba un cuerpo a imagen y
semejanza del organismo humano. En
los siglos XVI y XVII los habitantes
del reino del Peru desde los esclavos
hasta el virrey, de acuerdo con su na-
turaleza conformaban un «todo tras-
cendente». La manifestacion mas
consciente de ese «todow, era, sin lu-
gar a dudas, la fiesta del Corpus
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Christi. Ella era la festividad del cuer-
po social, y por lo tanto la mas impor-
tante de todo el periodo hispanico.
De esta forma la poblacion virreinal
celebraba su comunion con la Euca-
ristia de acuerdo con la naturaleza que
le habia sido otorgada.

Cuenta Juan Antonio Suardo.
clérigo curioso e informante de los
SUCEsOs (ue acaecieron en tiempos
del virrey conde de Chinchén
(1629-1639), que los habitantes de
Lima, sintiéndose Ilamados a for-
mar parte del Cuerpo de Cristo,
salian todos los anos en proce-
sion por la plaza mayor, pero la
noche anterior. en ese mismo lu-
gar, derrochaban su dinero con
luminarias y muy ricas invencio-
nes de fuego, asi como toda edifi-
cacion publica estaba: [...] a Jas
mill maravillas colgada y adereza-
da [sic]. De la procesion partici-
paban el virrey y su corte. el arzo-
bispo. los oidores, el Tribunal del
Consulado, los dos cabildos. las
6rdenes religiosas, el clero secu-
lar, los miembros de la Universi-
dad de San Marcos, las cofradias y
los gremios. Por cierto, para los Cor-
pus limerios no faltaban la “tarasca™ y
los “cabezudos”. Los primeros con-
sistian en la figura de un animal mons-
truoso, comunmente un dragén ouna
gran serpiente y servian para demos-
trar el dominio de la Eucaristia sobre
las fuerzas adversas al cristianismo.
Los segundos eran representaciones
de gigantes con enormes y grotescas
testas que encarnaban la soberbia y
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otros pecados capitales, siempre ven-
cidos por la religion.

En el Cuzco, en el dltimo ter-
cio del siglo XVII, su obispo don
Manuel de Mollinedo y Angulo.
cuyo episcopado cubrié entre 1674
y 1699, dejé sentada la tradicion
de las mas suntuosas procesiones
de esa ciudad. Un cuadro de va-
rias piezas demuestra el orden de
la sociedad. Alli desfilaban desde
el prelado v los candnigos hasta los
caciques y descendientes de los
incas clegantemente trajeados con
sus diademas v “uncus”, es decir,
el traje que vestian los antiguos
soberanos del Tahuantinsuyo y sus
cortesanos u “orejones . Los gre-
mios, que representaban la vida
laboral sc¢ hacian presentes en la
romeria y competian por deslum-
brar con sus altares. Con las co-
fradias marchaban en la plaza del
Huakaypata imagenes de los san-
tos de mayor veneracion como San
Cristobal, San Sebastian, San Je-
ronimo y ¢l apéstol Santiago, to-
das, figuras imponentes que servian
para hacer factible la conversion de
los indios. Justamente, la festividad del
Corpus constituyé un medio para
cubrir con el cristianismo todo reza-
go de paganismo andino. El Inca
Garcilaso nos alcanza un buen e¢jem-
plo al describirmnos el Corpus Christ
cuzquenio de 1554, donde da a en-
tender que esta celebracion fue su-
perpucsta sobre el Inti Raymi con
fines evangelizadores: Con las
mismas cosas aumentandolas

todo lo que mas podian celebraban
en mis tiempos la fiesta del Santisi-
mo Sacramento, Dios verdadero,
Redemptor y Serior Nuestro. Y ha-
ciéndolo con grandisimo contento
como gente desenganada de las va-
nrdades de su gentlidad pasada.

En Potosi, la ciudad mas po-
blada de Sudamérica, el escritor
criollo Bartolomé Arzans de
Orsia narraba en 1735 que el Cor-
pus congregaba a las quince pa-
rrogquias de la urbe y que los veci-
nos de esa villa no escatimaban
gastos para pagar el ostentoso des-
file de su cofradia y la elegante
indumentaria con la que paseaban
a sus santos. Se juntaban ciento
veinte pendones y estandartes de
hermandades y otras imagenes de
devocion popular. asi como mas de
veintitrés cruces altas. que iban
acompanadas de cabezudos, que
daban a la celebracion un aire
carnavalesco. Las procesiones del
Corpus Christi de Potosi se convirtie-
ron en verdaderas pugnas por pre-
sentar la mejor ofrenda a la Eucaris-
tia, y sus habitantes llegaron a gastar
en ellas las fortunas mas clevadas del
mundo hispanico.

De otro lado. el Santo Sacra-
mento ademas de su funcién reli-
giosa y pedagogica cumplio la de
ocuparse de la unificacion de la
Repiblica cristiana, pues a través
de ella los monarcas del reino es-
panol demostraban la lealtad a
Cristo y con ¢l a todo su imperio.

$1
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Los reyes eran representados en la
iconografia de la época de los
Habsburgo como los defensores de
la Eucaristia frente a los infieles,
lo que implicaba la defensa de la
armonia del mundo y de las Igle-
sias militante y triunfante frente a
la amenaza de las
desunificadoras del «Cuerpo Mis-
tico de Republica». Son mis elo-
cuentes los cuadros que muestran
a Felipe IV, a su hijo Carlos II, y a
los reyes de la casa de Borbon:
Felipe V y Fernando VI, desenvai-
nando la espada contra los moros
con la finalidad de proteger a Cris-
to sacramentado. Cabe anadir que
este tema pictérico incluia frecuen-
temente la presencia de Santa Rosa
de Lima, pues de acuerdo con sus
bidgrafos, en 1613, la criolla de-
fendi6 la Eucaristia con su propio
cuerpo frente a las huestes del cor-
sario holandés Jorge Spilbergen
que amenazaba cen destruir la ca-
pital, y, de acuerdo con el sistema de
creencias de la época, podian sembrar
laherejia. m

fuerzas
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El Culto Eucaristico en la
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La ensenianza del evangelio y de la doctrina de
la Iglesia tuvo en Iberoamérica inicios heroicos.
La barrera lingiiistica constituyé por lo pronto un
muro infranqueable. S6lo poco a poco, y a costa de
erandes esfuerzos y paciencia, misioneros y nati-
vos se hicieron entender unos a otros. Ya San Pa-
blo decia “si la lengua que hablais no es inteligible
;como se entendera lo que decis? No hablareis sino
al aire. En efecto, hay en el mundo muchas diferen-
tes lenguas y todas tienen sus voces. Si yo, pues,
ignoro lo que significan las palabras, seré extranje-
ro para aquel a quien hablo; y el que me hable sera
extranjero para mi” (1Cor 14, 9-11).

No entramos a detallar el proceso de ese
arduo empenio lingiiistico. Los primeros fru-
tos de esa tarea, aplicada a la catequesis, fue-
ron rudimentarios cuadernos o cartillas bilin-
giies, en que figuraba lo mas esencial de la fe y
las oraciones mentales. Esto se hizo por parte
de algunos seculares, franciscanos, mercedarios
y de dominicos, tanto en el virreinato de Nue-
va Espana, como en el del Pert y las cartillas
manuscritas pasaban de mano a mano. Un gran
adelanto significo la introduccion de la impren-
ta, mucho antes en México que en Lima.

Pero ademas, en el antiguo imperio de los
incas los primeros intentos evangelizadores, ya
bastante dificultados por la diversidad
idiomatica, se obstruian por los continuos sobre-
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saltos debidos a las guerras civiles
entre los partidarios de Pizarro y
Almagro. Los indios eran reclutados
para las huestes de unos y otros y ello
desprestigiaba la credibilidad de la
nueva religion, que venia presentdn-
dose como la portadora del amory la
fraternidad. El padre Vicente Valver-
de. primer obispo del Cuzco, se la-
menta amargamente de esas contien-
das civiles y en carta al Emperador
(desde el Cuzco, 20 de marzo de
1539) le dice: “Vuestra Majestad crea
que no se tiene mayor enemistad en-
{re moros y cristianos, que se tenia y
ha tenido entre la gente de Don Diego
de Almagro y Don Francisco Pizarro,
v se ha peleado sobre esta tierra como
si fuera suya propia, y se tiene hoy dia
tanta enemistad, que las predicaciones
¥ las persuasiones obran poco en
ellos.™

I y II Concilios limenses

No obstante la intranquilidad de
la tierra y las rebeliones de los caudi-
llos, fray Jerénimo de Loaysa, arzo-
bispo de Lima desde 15453, pudo con-
vocar el I Concilio Limense, que duré
desde octubre de 1551 hasta febrero
de 1552. La asamblea se ocupé en
primer término de la uniformidad de
la doctrina, puesto que era muy per-
judicial la falta de textos autorizados
y la diversidad de cartillas manuscri-
tas. En cuanto a la administraciéon de
sacramentos, se dispuso la obligato-
riedad del bautismo, la penitenciay el
matrimonio y, sélo excepcionalmen-
te, la eucaristia a los nativos que die-
44

sen muestra de saber lo que iban a
recibir.

El 1T Concilio Limense, convoca-
do asimismo por el Arzobispo Loaysa,
tuvo como finalidad principal la “re-
cepcion” del Concilio de Trento. Des-
pués de un larguisimo tracto la mag-
na asamblea habia concluido sus ta-
reas el 4 de diciembre de 1563. El si-
nodo de Lima se inauguré en la calu-
rosa manana del domingo 2 de marzo
de 1567. Lo primero que hicieron los
padres congregados fue el juramento
de aceptar y guardar todo cuanto ha-
bia determinado el Tridentino, y a
continuacién se dio lectura al texto
latino integro, llegado al Perti no sin
antes pasar por las vias del Regio Pa-
tronato Indiano.

Entre los acuerdos conciliares de
1567 se halla: el capitulo 58 de la par-
te 11, que dice asi:

“que los curas no dejen de dar
el Santisimo Sacramento en los
tuempos determinados por la
Iglesia a los indios que,
habiéndolos examinado,
hallaren tener noticia y deseo
de la comunion.”

Sobre el viatico en el n® 539 anade:

“que no se niegue ¢l vidtico a los indios
queé estin para morir teniendo la dispo-
sicion que se requiere, y para recibir ¢f
Sacramento podrdn llevarios a la Igle-
sia, o, si esto no pudiere ser sin mucho
detrimento, aderéceseles su posada y



Studia Limensia 5% Nieto: El Culto Eucaristico en la Evangelizacién en el Perd

lliéveseles el sacramento con la decen-
cia que ser pueda”

Doctrina eucaristica del
Concilio de Trento

Ya es lugar comiin en la historia
de la Iglesia afirmar que el Concilio
de Trento (1545-1563) fuc ¢l aconte-
cimiento eclesial mas importante del
s. XVL Su significaciéon mas notable
consiste en que, frente a las ideas
conciliaristas y luteranas, el
Tridentino reitera formalmente que
la Iglesia constituye “e/ centro objeti-
vo y verdadero de salvacion univer-
sal, cuyvo nucleo es el pontificado”
(Lortz).

El Concilio recordé y sostuvo, con
el apoyo de célebres tedlogos. que la
Iglesia posee un sacerdocio
sacramental y siete sacramentos, que
son los medios de la gracia: y asimis-
mo que el centro de la Iglesia lo cons-
tituye el sacrificio de la misa,
“mysterium fidei™.*

Fuc el 11 de octubre de 1551
cuando el Concilio Tridentino en la
seston XIII aprobé el decreto sobre
“El Santisimo Sacramento de la Eu-
caristia”. En ocho capitulos muy bre-
ves y once canones los padres conci-
liares expresaron compendiada-men-
te lo que la fe afirma acerca del gran
misterio.

En primer término se exponc en
qué consiste la presencia real (cap. I):
“después de la consagracion del pan y
del vino se contiene en ¢l saludable

sacramento de la Santa Eucarisua,
verdadera, real y sustancialmente nues-
tro Seror_Jesucristo, verdadero Dios
v hombre, bajo las especies de aque-
llas cosas sensibles™.

Declaré el Concilio que: “por la
consagracion del pan y del vino se
convierte toda la sustancia del pan en
la sustancia del cuerpo de Nuestro
Serior_Jesucristo, y toda la sustancia
del vino en la sustancia de su sangre,
cuya conversion ha llamado oportu-
na y propiamente transustanciacion la
santa Iglesia Catolica (cap IV).

No queda motivo de duda -agre-
ga el cap. V- “en que todos los ficles
cristianos hayan de venerar a este San-
tsimo Sacramento, v prestarie -segun
la costumbre siempre recibida en la
Iglesia catélica- el culto de latria que
se debe al mismo Dios™.

Expresamente se refiere el Con-
cilio a la fiesta del Corpus Christi cuan-
do. en el cap. V, reconoce que “/a cos-
tumbre de celebrar con singular ve-
neracion y solemnidad todos los anos,
en cierto dia senalado y festivo, este
sublime y venerable sacramento, Ja de
ser conducido en procesiones hono-
rifica y reverentemente por las calles
y lugares publicos, se introdujo en la
Iglesia de Dios con mucha propiedad
yreligion”.

Y finalmente en ¢l cap. VIlI dela
decimotercera sesion el Concilio:

“amonesta con paternal amor; ex-
horta, ruega y suplica por las entranas
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de misericordia de nuestro Senor a
todos y a cada uno de cuantos se ha-
lan alistados bajo el nombre de cris-
tianos que lleguen finalmente a con-
venirse y conformarse en esta scfial de

umdad, en este vinculo de caridad, y

en este simbolo de concordia; y acor-
dandose de_Jesucristo Nuestro Serior,
que dio su amada vida en precio de
nuestra salvacion y su carne para que
nos sirviese de alimento, crean y vene-
ren estos sagrados misterios de su
Cuerpo y de su Sangre, con fe tan
constante y firme, con tal devocion
de dnimo, y con tal piedad y reveren-
c1a, que puedan recibir con frecuen-
cia aquel pan sobresustancial, de ma-
nera que sea verdaderamente vida de
sus almas y salud perpetua de sus en-
tendimientos...”

El canon 9 establece la obligacion
de comulgar todos los afios “a lo me-
nos en Pascua florida” todos los cris-
tianos que hayan llegado al completo
uso de la razén (“cum ad annos
discretionis pervenerint™.

Después de una interrupcién de
once anos el Concilio de Trento vol-
vié a reunirse y surgié de nuevo el
tema de la Eucaristia, esta vez agita-
do en Europa por los reformadores,
que exigian el llamado “céliz de los
laicos™, es decir, la comunién de los
simples fieles bajo las dos especies. La
doctrina del Tridentino - en la sesién
del 16 de julio de 1562 es la siguiente:
“Los laicos y fieles que no celebran
no estan obligados por precepto al-
guno divino a recibir el sacramento
de la eucaristia bajo las dos especies™.
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Se cita el pasaje de Jn 6, 52-59. debe
entenderse que “también se recibe en
cada una sola de las especies a Cristo
todo entero, y un verdadero Sacra-
mento, y que en consecuencia las per-
sonas que reciben una sola especie
no quedan defraudadas, respecto del
fruto, de ninguna gracia necesaria
para conseguir la salvacion™ (cap.III,

ses. XXI).

En clara alusion a los usos de los

ortodoxos u orientales, el Tridentino
ensena que los parvulos que no han
llegado al uso de razén no tienen obli-
gacién alguna de recibir el sacramen-
to de la Eucaristia.

Presa del Amor Divino
Escuela Cuzquena
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EIP. José de Acosta

Entre el IT Concilio Limense de
1567 y el III de 1583, presidido éste
por Santo Toribio, llega a nuestro pais
el Padre José de Acosta, lo recorre
ampliamente, tratando de conocer en
hondura el complejo mundo indige-
na. Su formacién humanista y
teologica y su generoso celo apostoli-
co se expresan en su magnifica obra
que se titula “De procuranda indorum
salute”, escrita hacia 1576, que se
publicard en Europa en latin en 1583
y en castellano por primera vez en
1952 gracias a la traduccién del Pa-
dre Francisco Mateos.

De procuranda es un excelente
tratado de pastoral andina, cuyo es-
piritu de sano realismo y aliento de
Evangelio lo mantiene vigente y ac-
tual. Alli dice el Padre Acosta que,
aunque el II Concilio Limense en la
constitucion 58 habia autorizado la
administracién de la Eucaristia a los
indios debidamente preparados, la
cual es una norma -segn el propio
Acosta- “pradosa y bien aconsejada”,
sin embargo, “después de nueve anios
que salio, no se guarda mas que en
tempo anterior; para que se vea claro
que no es la veneracion de este celes-
tial sacramento o a la salud espiritual
de los nedfitos a lo que atienden la
mayoria de los sacerdotes, sino a su
ocio y desidia, cuando pretextan rel-
g10n y prudencia en negar la eucaris-
tia”. (Proc. V1, 9).

“mucho es, sin duda, y mas de
lo que puede decirse, lo que da
al hombre el bautismo; mucho
lo que le dan otros sacramen-
fos; pero sin este sacramento,
que es mayor que todos, son
imperfectos los demads; dan el
principio o promuecven la vida
cristiana, mas no la pueden lle-
var a perfeccion (...) ;Por qué,
pues nosotros tan estolidamente
nos quejamos o maravillamos
de que la nacion de los indios
no haya echado todavia raices
firmes en la fe y religion cristia-
na? Les hemos quitado el sus-
tento del pan, como dice el
profeta (Ezequiel 4, 16) ;y nos
adnmuramos de su debilidad?|(...)
La misma experiencia lo ha
mostrado copiosamente. Por-
que cuantos de la nacién de los
mdios han recibido la comu-
mon de manos de la Comparnia
(los cuales, contradiciéndolos
todos los otros, se han atrevido
a ddrsela), hasta en la forma de
animo, en el sentimiento de la
fe, en una palabra, en todas las
acciones de su vida, que con ra-
z6n sc admiran los mismos sa-
cerdotes y confiesan ingenua-
mente que son mayores y mas
insignes los frutos de este pan
celestial que resplandecen en
los nedfitos que en los demas
cristianos. Y no sin razon, por-
que nos vencen en fe y devo-
cion, lo cual nosotros mis-
mos lo hemos sobradamente
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comprobado. Es casi proverbio
comun -sigue diciendo Acosta-
entre los indios que el que una
vez ha recibido la eucaristia no
debe yva cometer en adelante
ningin pecado, y si acaso por
la humana fragiliclad han come-
udo alguno, hemos visto venir
el indio a la penitencia con tan-
to dolor y tanta indignacion de
si mismo, que era para admirar
tan grande ardor de la f¢, por-
que no la hemos hallado tan
grande en Israel (Proc VI, 9.

Para negarles la Eucaristiano es
argumento valido aducir la estolidez
¢ insipiencia de los barbaros, su rude-
za o impericia.

“No es tanta la cortedad de los
indios para recibir la Eucaristia cuan-
to la desidia de los parrocos para ad-
ministrarsela”. “Hemos, pues. de pre-
parar el pensamiento y la de los in-
dios, y asi, probados y preparados,
darles el pan divino. Mas porque nos
da pereza prepararles, lo que hace-
mos muchos, nos resulta mas expedi-

to acusarles de que son indignos”.
(Proc. VI, 10).

El Tercer Concilio Limense

Siete anos después de haberse es-
crito estas lineas, Santo Toribio de
Mogrovejo convocé el I Concilio
Limense -¢l mas importante de toda
la época virreinal, ya que practica-
mente fue una suerte de concilio ibe-
roamericano- y Acosta asiste a él como
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teologo. En la segunda accion conci-
liar, cap. 20, se manda que:

“a los que su cura hallare ins-
truidos v asaz enmendados cn
suscostumbres no deje de dar-
les el sacramento, a lo menos
por Pascua de Resurreccion”™

Para interpretar esta expresion “a
lo menos™, conviene recordar que el
propio Concilio (en la 4" accién, cap.
9) seniala los dias de fiesta que los in-
dios han de guardar. Son éstos:

“todos los domingos del ario™ mds
la “Natividad del Senior; el primer dia
de la Pascua de Resurreccion, el pri-
mer dia de Pascua de Espiritu Santo;
item la Circuncision, el dia de los Re-
ves, la Ascension y Corpus Chnist; tam-
bién, de las fiestas de Nuestra Seriora,
la Natividad, la Anunciacion, la Puri-
ficacion, la Asumpcion. Finalmente la
fiesta de los apostoles San Pedro y San
Fablo.”

En total doce dias de fiesta fuera
de los domingos. Vuelve el Concilio a
urgir la obligacién de los parrocos de
administrar el santo viatico a los in-
dios y morenos que se hallen en nece-
sidad. Obligacién que, lamentable-
mente, muchas veces no se cumple-
como ya lo notaba el padre Acosta-
“porla negligencia y descuido de mu-
chos curas y también por un celo de-
masiado e impertinente de algunos™
(2" accion, cap. 19).
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En los textos trilingiies del III
Concilio Limense, corpus documen-

tal reeditado en facsimil en 1985 por
el C.S.I.C. de Madrid a los 400 anos
de la primera impresién efectuada en
Lima, las referencias a la Eucaristia
son numerosas y variadas. En la lista
de sacramentos, el 4° aparece como
“Comunion”. En el Catecismo Mayor,
a la pregunta “;Qué cosa es la comu-
nion de los santos?” hay que respon-
der:

“Es la union en una misma fe y en
unos mismos sacramentos, especial-
mente en el mayor de todos los sacra-
mentos (que se llama Comunion), en
que los fieles reciben a Nuestro Senor
Jesucristo y por su virtud participan
de las oraciones y buenas obras de
toda la santa Iglesia como partes del
mismo cuerpo”

Al tratar especificamente de los
sacramentos, hallamos los siguientes
textos catequéticos:

cQué cosa es Sacramento de Co-
munion?

- Es aquel soberano Sacramento
del altar; que es la Hostia consagrada,
y lo que estd consagrado en el ciliz

cQué esta alli después de consa-
grase?

- Estd el verdadero cuerpo y san-
gre de_Jesucristo Nuestro Serior y asi
adoramos al mismo Dios, que esta alli,
el mismo que en el cielo, por manera
maravillosa.

cPara qué ordend tan alto sacra-

mento_Jesucristo Nuestro Senor?

- Para dos cosas, principalmente.
La primera, para sacrificio singular,
que ofrezcamos al Padre eterno, por
nuestros pecados y necesidades, y esto
hacen los sacerdotes en la misa siem-
pre que celebran. La segunda, para
mantenimiento de nuestras animas,
que nos dé vida de gracia lo cual hace
cuando los ficles le reciben dignamen-
te.

cComo se recibe dignamente?

- Teniendo el alma limpia de peca-
do mortal, y llegando cuando la Santa
Iglesia nos lo concede, que por lo me-
nos ha de ser una vez al ario, por Pas-
cua de Resurreccion, y en articulo de
la muerte”™,

A la pregunta de cudntas veces se
han de recibir los sacramentos se res-
ponde: “La Sagrada Comunion, cuan-
do el confesor sabio diere licencia, y
nomas’.

No se usa la palabra Eucaristia
sino “‘santisimo sacramento del altar”
o simplemente santisimo sacramento.
expresion que no tiene traduccion ni
en quechua ni en aymara, para evitar
la equivocacion de algun recuerdo de
ritos o ceremonias gentilicas. Por ello
tampoco se traducen los nombres de
los otros sacramentos. Asi pues el tex-
to quechua los enumera en esta for-
ma:

1. Naupaquenmi Bautismo
2. Iscaynequenmi Confirmacién
3. Quimzanequenmi Penitencia
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4. Tahuanequenmi Comunién

5. Pichcaniequenmi Extremaun-
cion

6. Soctafiequenmi Orden

7. Canchisiequenmi Matrimo-
nio

El Sermonario del III Concilio
Limense contiene hasta treintiin ser-
mones. desarrollados cada uno de
ellos en castellano, quechua y aymara.
esta forma modélica o paradigmatica
de los sermones daba a los predica-
dores un cauce seguro para no diva-

.gar y exponer la buena doctrina
teologica sin ambigiiedades.

El sermén acerca de la Eucaristia
es el decimotercero, y ofrece algunas
particularidades. Muestra una redac-
cion muy sencilla, al alcance de en-
tendimientos simples. El estilo es fa-
miliar, como por ejemplo:

*... 8ime dices Padre, yono veoa
Jesucristo, ni su cuerpo, ni su sangre,
sino solo aquel pan blanco, y aquel
cidliz de la misma manera que antes de
consagrarse. Pues ;como adoraré yo
ahi a Jesucristo y creeré que estd alli?’

Hermano, Dios es el que lo dice:
poreso le has de creer; que asi lo creen
y afirman todos los cristianos (més de
mil arios ha) en todo el mundo... Y
pues hizo con su palabra sola, que éste
tw cuerpo tuviese dnima, y que esté
ahi, aunque ti no la ves, también pue-
de hacer que esté Jesucristo alld encu-
bierto con aquella figura de pan, y si
no la ves, créelo y serds salvo, que por
eso se llama éste misterio de fe.”
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En seguida, y siempre en tono
dialogal, se explica para qué “se en-

cierra alli Dios”. El sacerdote recurre
a la narracion evangélica de la dltima
Cena, el lavatorio de los pies y las pala-
bras consecratorias. Y anade;

“porque las palabras de Dios no
son vanas, sino que luego obran lo que
dicen, y desde entonces siempre los
sacerdotes (a quienes dio este poder
Jesucristo) hacen los mismo en fa misa,
en la cual por aquellas palabras divi-
nas que dicen, consagran el cuerpo y
sangre de_Jesucristo: y ofrecen al Pa-
dre eterno aquel sacrificio maravillo-
so por si y por todos los fieles vivos y
difuntos.”

A continuacién recuerda la con-
veniencia de “ofrmisa y oirla entera™:
“no sélo los domingos y fiestas, que lo
manda la Iglesia, sino cada dia que
pudiéredes”. Explica el sentido del
estipendio: la reverencia que se ha de
tener y el cuidado con que hay que
prepararse para recibir dignamente el
Sacramento. Entre los pecados que
deben evitarse, el sermén menciona
la adoracién de las huacas, el visitar
hechiceros, la embriaguez, la inconti-
nencia, la mentira.

“Mas si vosotros os enmendls y
sois buenos cristianos, daros han aquel
divino pan, que asi lo han mandado
los Obispos y Padres santos: y asi se
hace donde hay buenos indios, como
en el Cuzco y en Lima y en otras par-
tes.” “Muchos indios ladinos
yanaconas y cofrades comulgan, por-
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quc son buenos cristianos, y saben la
doctrina. Haced todos lo mismo y co-
mulgaréis™.

Santo Toribio de Mogrovejo

La ardiente caridad pastoral de
Santo Toribio de Mogrovejo le impe-
dia compartir el criterio restrictivo de
muchos parrocos que se llenaban de
razones para alejar a los indios de la
recepcidon del Sacramento, o apela-
ban al I concilio de 1552, ciertamen-
te rigorista.

El santo arzobispo, aun antes de
convocar el III concilio, en la visita
que realizo6 a las regiones de Nazca y
Huanuco, lo fue administrando. Y en
el primer sinodo limense de 1582, dis-
ponia para su arquididcesis: “Orde-
namos y mandamos que... en adelante
a los indios capaces de ello, se les ad-
ministre el Sacramento de la Eucaris-
t1a2”’(cap. 24). En otro decreto sinodal,
redactado en Yungay, urge a los pa-
rrocos a dar la comunion a los nati-
vos, sobre todo en forma de viatico a
los enfermos. Tanta insistencia, y las
normas del IIl concilio adoptadas
para toda América, comenzaron a dar
sus frutos.

En una carta de Sto. Toribio al rey
Felipe II, firmada el 13-3-1589 en
Andajes, hoy distrito de Oyén, a 3,700
metros de altura, se refiere al clero
secular con estas palabras:

“Son muy observantes de ad-
ministrar los santos sacramen-

tos, asi ¢l de la Eucaristia por
Pascua de Resurreccion, como
el viatico a los indlios... segun y
como les esti ordenado por
constituciones de este Arzobis-
pado”™.

Y de la comunién mensual se
pasd -como recuerda el biografo
Rodriguez Valencia- a la comunién
frecuente. Le ayudaron en este em-
peno los padres de la Compaiiia en el
Cercado, que, al igual que los de la
meseta del Collao, obtenian conmo-
vedoras transformaciones gracias a la
eucaristia. Uno de estos misioneros
confiesa que el encontrar algan indi-
gena incapaz de recibir la comunién
“es cosa extraordinaria, supuesta la di-
ligencia que se pone para insttuirlos”.

Santo Toribio de Mogrovejo
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En la época de Santo Toribio era
ya comun la veneracion y el respeto
con que se hacia la procesién del San-
to Viatico por las calles de los pue-
blos y ciudades. El ritual aconsejaba
la decencia y la solemnidad del trasla-
do del Santisimo: no se debia omitir la
cruz alta, los cirios, el incienso, la cam-
panilla, el ara, el agua bendita. El pres-
. te debia ir vestido de sobrepelliz, es-
tolay esclavina de seda: y la hostia. en
caja de plata portada sobre los cor-
porales y cubierta con el pano de
hombros. Los testigos relatan que la
procesion del viatico, inmortalizadas
en el lienzo por tantos buenos pinto-
res del mundo iberoamericano, edifi-
caba y emocionaba. “Todos los fieles,
al toque de campana, debian salir de
sus casas para acompanar al Santisi-
mo; los transetintes, incorporarse a la
comitiva; los de a caballo, al paso del
Senor, segtin la costumbre espafiola,

“debian abandonar la cabalgadura y

seguir al Santisimo Sacramento a pie”.

La Cofradia del Santisimo

Sacramento

A imitacién de las fundaciones de
las didcesis de Espaiia, se crearon asi-
mismo en el Peru cofradias y herman-
dades, en las que miles de fieles, es-
parcidos por el vasto territorio del
Virreinato, vivian su fe
comunitariamente y alternaban los
ejercicios de piedad con la practica
de la virtud y de la caridad. Estas aso-
ciaciones se constituian en iglesias y
parroquias bajo la advocacioén de los
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misterios de Cristo y el patrocinio de
Maria y de los santos. Por el objeto de
su culto, la mas importante era sin
duda la cofradia del Santisimo Sacra-
mento. En Lima se creé el ario mismo
de la fundacion de la ciudad por Fran-
cisco Pizarro. En el Virreinato, segiin
el minucioso censo eclesiastico de
1619, ejecutado en tiempos del ter-
cer arzobispo de Lima, Bartolomé de
Lobo Guerrero, consta que casi en
toda la extension de la arquididcesis
tenia vida la cofradia del Santisimo
Sacramento; en primer lugar, en la
Catedral de Lima, pero también en
las parroquias de Santa Ana, San
Sebastian y San Marcelo; en el pue-
blo del Cercado; en el puerto del Ca-
llao; en la Magdalena, a cargo de los
franciscanos; en la doctrina de
Lunahuana, en la de Chinchén a cin-
co leguas de Pisco; en Coayllo y
Calango, en Ica, Luren, Nazca, puer-
to de Pisco (cofradia de espanioles y
de indios), Chunchanga, Sumay (sic),
Villa de Arnedo (o Chancay), Huacho,
Carrién de Velasco (junto a la actual
Végueta), San Damian (en
Huarochiri), San Lorenzo de Quinti
(también en Huarochiri), Cajatambo,
Reyes (cerca de Junin), Ninacaca (en
Huanuco). Ondores, San Juan de
Huariaca (en Pasco), Concepcidn,
Matahuasi, San Jerénimo de Tunén,
Orcotuna, Cincos (estas seis Gltimas
en el valle del Mantaro, a cargo de los
franciscanos), Llapo, Chacas y el
Obraje, Tauca, Piscobamba,
Llamellin, Santo Domingo de Huari,
Huantar y Chavin, Ichopincos,
Huaraz (estas ocho ultimas en
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Felipe Huaman Poma
de Ayala

Eucaristia

Ancash), y en la Iglesia mayor de la
ciudad de Huanuco. Como la cofra-

dia del Santisimo Sacramento no era
la Ginica existente en la parroquia o

doctrina, conviene recordar las otras
cofradias que agrupaban a los fieles.
Hemos recurrido nuevamente al ci-
tado censo de 1619; las advocaciones
son éstas: La Limpia Concepcion, las
Animas, San José, San Crispin y San
Crispiniano (para los zapateros). la
Visitacion, Nuestra Senora de
Copacabana, Nuestra Senora de la
Antigua, Santa Ana, San Joaquin,
Nuestra Senora de Loreto, San
Bartolomé, San Juan Bautista, San
Sebastian, San Roque, Nuestra Seno-
ra del Rosario. la Santa Vera Cruz,
Santa Catalina de Siena, San Antonio
de Padua. la Soledad, Nuestra Seno-
ra de la Candelaria, Nuestra Senora

de los Reyes, Santo Cristo de Burgos,
Santa Lucia, San Nicolas de Mojos
en la selva boliviana.

La fiesta del Corpus en el Cuzco
llegd a tener una solemnidad cierta-
mente insuperable. El Inca Garcilaso
la evoca con emocion de estilo clasi-
co. El padre Vargas Ugarte, historia-
dor por lo general sobrio y severo en
sus relatos, hace una descripcion que
podria parecer hiperbdlica, pero que
se ajusta a la realidad comprobada
por testigos veraces. Dice asi:

“En la (ciudad) imperial reves-
tia (el Corpus) unos contornos
que no se hallardn en otra par-
te. No era solo el carro de plata
labrada, sobre el cual se condu-
ce la riquisima custodia de oro
macizo y cubierta de pedreria,
como habrd pocas en e/ mun-
do, sino todo el conjunto mult-
color y pintoresco, en el cual
lucen los trajes de los indios, con
su variedad de tonos, general-
mente fuertes, junto a las
dalmadticas recamadas de oro y
de seda de los canonigos y las
sotanas rojas de los monacillos,
v todo ello iluminado por un sol
que reverbera en las cruces de
plata y de bronce de los guiones
de las cofradias y las mangas de
las parroquias o bien en las lan-
zas de los soldados y aun en las
lentejuelas con que adornan sus
sombreros y sus chupas los nati-
vos de la comarca. Y en este
cuadro vivo y animado, bajo un
cielo de zafiro y un ambiente
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diifano que embalsaman las flo-
res que se arrojan al paso del

Sacramento y las nubes del in-
cienso, la multitud se emociona

y prorrumpe en alabanzas al Se-
for que se ha dignado morar
entre los hombres, respondien-
do al repique de las campanas,
que, como la Maria Angola, ese
dia se vuelven mds jubilosas y
emiten sones mas dulces™.

Y anade Vargas Ugarte:

“La vispera han ido desfilando
hacia la Catedral las andas de
los Patronos de las parroquias,
conducidas en hombros de ro-
bustos indigenas y rodeadas de
una multitud que en esta oca-
s510n saca a lucir sus mejores ga-
las y se alboroza con la musica
de tambores y flautas, pitos y
clarines que acomparia la pro-
cesion. Suelen preceder a todas
las de los Santos Sebastiin y, Je-
rénimo por mds distantes de la
ciudad y luego las siguen las de
San Pedro, Santa Ana, San Blas,
San Cristébal y; por iltimo,
hace su aparicion la Virgen de
Belén, la imagen mds popular y
querida en el Cuzco, erguida
sobre su trono de plata repuja-
da y ostentan su corona de Rei-
na. Salvas de cohetes y muisicas
marciales la saludan al paso y
hace su ingreso en la Catedral
entre una lluvia de flores y los

cdnticos y aclamaciones de los
fieles.

Ln la gran plaza se van dispo-
niendo entre tanto los altares,

donde se ha de detener Ia pro-
cesion del siguiente dia; y la ciu-

dad, con el arribo de los foras-
teros y visitantes, cobra un as-
pecto animado y bullicioso que
en vano se buscaria en otras oca-
siones. Ll dia de la fiesta, desde
temprano van acudiendo a la
Catedral los fieles, deseosos
de asistir a la Misa solemne
en la cual la Iglesia ha de des-
plegar toda la pompa de su
liturgia. Las voces del drga-
no y la de los cantores retum-
bando en las altas bévedas
dan al acto una majestad que
eleva y cuando llega el mo-
mento de alzar la hostia, to-
dos caen de rodillas, mientras
afuera resuenan las musicas y
clarines y el pueblo que llena la
plaza rinde también tributo al
Hombre Dios. Acabada la misa,
empiezan a salir las andas, pre-
cedidas de la Cruz alta y las cam-
panas se echan al vuelo. Los bal-
cones aparecen engalanados
con ricos reposteros o manto-
nes de seda multicolor; mientras
enlo alto de las astas flamean las
banderas y pendones. La
policromia de la escena y el fer-
vor de la masa deja un recuer-
do inolvidable. Mézclanse los
clérigos y sacerdotes, revestidos
de sobrepellices y estolas, encar-
gados de poner algiin orden con
alcaldes de atezado rostro que
empunan sus varas de mando
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enchapadas de plata y los acoli-
tos vestidos de rojo con las ni-
Aas que, llevando cestos de flo-
res, las van arrojando ante la
Custodia y todos, doblando la
rodilla al paso del Sacramento,
concurren a dar un realce ex-
traordinario a esta fiesta que es
verdaderamente un triunfo de
la Eucarista.

El Santisimo se detiene por

breves momentos ante cada
uno de los altares de la plaza
v luego de entonarse los
motetes de rubrica, prosigue
su marcha hasta Illegar de
nuevo a las puertas de la Ca-
tedral. Alli esperan las ima-
genes de los Santos y solo
entran en el templo, luego que
lo ha hecho el Serior de todos.
Préndese fuego entonces a los
castillos de fuegos artificiales y
el vocerio sube de punto y to-
dos los ruidos se suman para
producir una explosion de jiibi-
lo y de fervor. En los ocho dias
siguientes con ritmo mas sose-
gado, asi en el templo como fure-
ra de él se contimia la celebri-
dad y el dia de la Octava vuelve
a salir el Santisimo con el mismo
acompanamiento del dia prime-
10 y; en terminando el recorri-
do por el cuadrilitero de la pla-
za, cada una de las imdgenes
vuelve a su respectivo templo,
seguida por mayor o menor nu-
mero de fieles. 1al es el Corpus
del Cuzco™.

Y lo que Vargas Ugarte dice del
Cuzco puede decirse también de Lima
y Arequipa. Como lo ha revelado el
historiador eclesiastico José Antonio
Benito, en las actas del Cabildo de
Arequipa del 27 de mayo de 1552 se
lee que el municipio acordo6 tributar
culto solemne de adoracion a “Jesds
presente en el Santisimo Sacramen-
ro”y que “todo los de oficios mecani-
cos salgan todos juntos debajo de un
pendon en la procesién del Corpus’.

Luces ysombrasdela
evangelizacion

Las disposiciones del III Concilio
Limense tendian a asegurar la adecua-
da atencion religiosa y catequética a
las numerosas poblaciones indigenas
diseminadas por todo el territorio
virreinal. El cap. 77 de las normas para
la pastoral de los nativos senalaba
para cada doctrina o parroquia “no
mas de cuatrocientos indios casados,
con los cuales entran los demas que
les pertenecen, como muchachos,
viejos, huérfanos, forasteros™.

Ahora bien, en la practica las doc-
trinas no siempre se hallaban atendi-
das por sacerdotes conocedores de
las lenguas vernaculas o suficiente-
mente cuidadosos del adelanto espi-
ritual de los nativos. Por ello no se
podria afirmar que la historia de la
evangelizacion fue un empeno cons-
tante en progresion ascendente. Exis-
ten por desgracia numerosos testimo-
nios acerca de la negligencia de los
pastores y su poca dedicacion a re-
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mover los obstdculos de una eficaz
cristianizacion. A comienzos del siglo
XVI se descubren aqui y alli los lla-
mados “rebrotes de la idolatria™, 'que
indicaban una labor anterior tal vez
superficial, y en todo caso el tenaz
apego de los indios a sus antiguas
creencias y practicas. El autor del tra-
tado sobre la extirpacién de la idola-
tria en el Pera, el jesuita José de
Arriaga, cuenta con cierta alarma los
siguientes casos:

“Ha acontecido en la fiesta del
Corpus poner una huaca pe-
quena en las mismas andas al pie
de la Custodia del Santisimo
Sacramento,muy disimulada-
mente. Y un cura me dijo que
habia hallado las huacas en el
hueco de las peanas de los san-
tos del altas; y otras debajo del
altar; que las habia puésto el sa-
cristan, y yo las he visto detrds
de la misma 1glesia... Il pasar con
estas cosas -anade Arriaga- o no
entenderlas, o reparar poco o
nacla con ellas los que las habian
de remediar ha sido causa que
los indios las continiien y las ha-
ganméds a susalvo™.

Al final de su libro, que es fruto de
la experiencia y de su preocupacién
pastoral, el padre Arriaga encarece

“el trabajo, la solicitud y cuida-
do y aun el peligro de la vida
que tienen los buenos curas acu-
diendo de dia y de noche a las
obligaciones de su oficio”. Y
asi es cierto que en ellos estan
cifrados rodos los demas medios
56

y remedios de la cristiandad de
los indios™

Los autos sacramentales

El misterio eucaristico fue vi-
vido con tal verdad y entrega, que
penetré profundamente en la cul-
tura del pueblo, especialmente en
las artes plasticas y en la literatu-
ra. Tema éste de particular impor-
tancia cuyo comentario toca por
igual a la teologia y catequética y a
la critica literaria.

Es forzoso referirse, pues, a los
llamados “autos sacramentales™. Los
define Nicolas Gonzalez Ruiz como
“una pieza dramatica en una jornada,
escrita en loor del Sacramento del
Altar o de la Santisima Virgen Maria
y representada en ocasion de la festi-
vidad del Corpus Christi”. No se pue-
de hablar -anade ese autor- de autos
sacramentales antes del siglo XVI, ni
merece la pena de hablar después del
siglo XVII”. Es esencial al auto
sacramental espanola la alegoria, es
decir aquel procedimiento por el que
se presenta en la obra un sentido in-
directo y mediato, que esta escondi-
do siempre en las acciones teatrales.
Y ello ocurre, sean los personajes pro-
venientes de la realidad histérica o de
la realidad creada por la fantasia del
autor. Es Pedro Calderon de la Barca
el maestro de los autos sacramentales,
que conduce al género hasta su maxi-
mo perfeccionamiento y desarrollo,
forma literaria y artistica de la plena
afirmacioén catdlica que se explaya en
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Esparia y sus dominios. Las obras de
Calderén, mas que las de Lope de
Vega, logran fundir y poner en servi-
clo mutuo accién y pensamiento.

ciudades como
Arequipa, Cuzco y Lima tuvieron gran
acogida los autos sacramentales, repre-
sentados con ocasion de la fiesta del
Corpus por elencos profesionales o por
destacados alumnos de colegios y semi-

En nuestras

narios. La razon del éxito viene explica-
da por los mismos geniales dramaturgos
a los que acabamos de citar. Calderén
de la Barca llamé a sus autos
sacramentales “comedias puestas en ver-
so”y Lope las consideraba como una
especie de “comedias a gloria y honor
del Pan”, es decir, del Pan eucaristico,
del Sacramento de la Comunion.

Guillermo Lohmann Villena en su
insigne obra de investigacion histori-
ca “El arte dramatico en Lima duran-
te el Virreinato”, ha identificado va-
rios centenares de obras teatrales, de
las que son decenas los autos
sacramentales representados en nues-
tra Capital en los tiempos de la domi-
nacién espanola. Alli estan: “El pleito
matrimonial del cuerpo y del alma”,
“La vida es sueno”, “El gran teatro
del mundo”, “A Maria el corazéon™,
“A Dios por razén de estado”, de Pe-
dro Calderén de la Barca™; “Pedro
Telonario™, de Mira de Amescua, y
muchas otras piezas menores. Para
Tirso de Molina, en “El Colmenero
Divino”, la miel del mundo es enga-
nosa y amarga. La eucaristia nos re-
gala duradero y auténtico dulzor.

Recordemos tan sélo algunos de esos
versos inmortales, que resonaron en
las plazas de la Lima virreinal, con-
vertidas en catedras populares de teo-
logia y humanismo.

El Mundo:

Esta Colmena es del mundo,
dedicada para ti;
llégate y triunfa, que aqui
tus felicidades fundo.
Aqui esté el panal sabroso
de los reinos, los estados,
honras, coronas ditados,
con el laurel victorioso.
Aqui el juego, aqui el favor,
la privanza y la hermosura,
la mocedad, la aventura,
la gentileza, el valor,
el panal dulce en que fundo
las medras del lisonjero,

y aqui el panal del dinero.
que es el que gobierna al mundo.

El Colmenero, por su parte:

Otra colmena mejor
he labrado para ti.

Ven. alma, acércate aqui;
prueba la miel de mi amor...Este es
el mana mejor
que en los campos desiertos
comieron los padres nuestros,
que es inmortal su sabor.
Come por que te aproveche,
sera la paz de tu guerra.
Siéntate, que esta es la tierra
que produce miel y leche.
Soy de Juda Real;

come imitando a Sanson,
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que en la boca del ledn
hall6 el mistico panal.

Calderén de la Barca muestra su
devocion mariana al par que
eucaristica, en los versos finales del
auto “A Maria el corazén™:

El Peregrino:

A vuestras plantas ofrezco,
Virgen pura, sin pecado,
desde el instante primero

de vuestro primero ser,
privilegiado al eterno
ese humilde corazén;
nada os doy pues ya es vuestro
s6lo en premio de mi fe
(pues él es de la fe el premio),
os suplico ya, Seniora, que a vuestro
piadoso ruego,
tan sobrenaturalmente,
viva hasta aqui en breve tiempo,
me dilatéis el favor,
que tarden mis muchos yerros
en confesarse, porque
con menos indigno afecto
en vuestras aras reciba
este santo Sacramento.

En todos los os saramentales y
ciénénica, se corre una cortina y apa-
rece una mesa con un caliz y una hos-
tia significando que no solo la fiesta
del Corpus, sino toda la variedad de
las peripecias humanas converge en
el Verbo hecho carne, el cual es, en
palabras de Calderén, espiga, voz y
afecto, perdon, venia, amparo, asilo,
piedad, refugio y clemencia(“La vida
es sueno’).
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La orfebreria virreinal

El arte peruano se puso al servi-
cio del gran Sacramento, como fue el
caso de paises tradicionalmente cato-
licos como Espana. Italia, Francia y
Alemania (éste ultimo hasta que se
inicié la reforma protestante). En
nuestro antiguo Virremato no sélo
fueron las formas artisticas hispanas
las que aplicaron pintores, escultores
y orfebres, sino que la imaginacién
creativa de los artista indigenas y mes-
tizos impuso su sello propio a las be-
llas producciones salidas de sus ma-
nos y talleres.

En la orfebreria, el oro y la plata
finisimamente trabajados no pudieron
encontrar mejor destino que el servi-
cio, sublime y decoroso a la vez, del
Santisimo Sacramento. Custodias,
ostensorios, templetes, sagrarios, ca-
lices, copones, patenas, incensarios,
navetas, pebeteros, pixides, cazoletas
y salvillas, pero también carros, an-
das, no eran simplemente piezas
utilitarias y pragmaticamente fabrica-
das para emplearse en los oficios
litargicos.

Su primorosa y cuidada elabora-
ci6n consumia interminables jornadas
de consagrada tarea, de la misma ma-
nera que los alarifes y obreros de las
catedrales medievales gastaban su
vida en una labor proyectada hacia la
eternidad y para la gloria de Dios.
Podemos repetir a la letra lo que del
arte religioso quiterio dijo Don Julio
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Tobar Donoso, insigne académico
ecuatoriano:

Gabriel y Galan: el amor es el
ala del genio...”

“La artes todas, en estrecha
hermandad, contribuyeron a
hacer de los sagrarios la par-
te mas noble de nuestros tem-
plos, joyeros de singular be-
lleza. Nada escatimose para
que la prision del Amor di-
vino fuese en lo posible dig-
na de él... A su grandeza co-
rrespondia la majestad sin
par de las custodias, hechas
para transportarse a hom-
bres, en magnificos carros de
plata o andas de condigno es-
plendor: A pesar de la destruc-
cion de nuestro patrimonio,
consérvanse todavia scis o sicte
grandes custodias, que pueden
parangonarse, tanto por su 1i-
queza, hermosura y tamano,
como por la profunda econo-
mia teoldgica de su traza, con
las mds afamadas que guarda
orgullosa Espana, como recuer-
do del Siglo de Oro... Cada cus-
todia constituye un poema mis-
tico en oro y pedreria. Casi to-
das presentan a la Eucaristia
como misterio por antonoma-
sia de la fe, sintesis y remate de
los dogmas de nuestra religion...
El corazon eucaristico de la pa-
tria palpita en esos relicarios ad-
nmurables, testimonios eternos de
la majestad de nuestra tradicion
de vasallaje al Divino Mand. Una
vez mas podemos afirmar con

Y otro tanto podriamos anadir
de esculturas, altares y retablos,
lienzos, frontales, todo creado
y confeccionado tnicamente
para realzar, por siglos perdu-
rables, con originalidad magni-
fica, la presencia del Verbo en-
carnado.

Y aparecian por doquier en mu-
chas de las portadas de casas y tem-
plos las tradicionales inscripciones
eucaristicas: “Alabado sea el Santisi-
mo Sacramento del Altar” o “Alaba-
do sea el Santisimo Sacramento del
Altar y la Virgen concebida sin peca-
do original™.

El Milagro Eucaristico de
Eten

El mes de junio de 1649 trajo con-
sigo un enorme revuelo para el tran-
quilo pueblo norteno de Santa Maria
Magdalena de Eten, habitado por pes-
cadores y tejedores de sombreros,
petaquillas y artefactos de paja -como
lo define Ricardo Palma-. La conmo-
cién no provenia de la amenaza de
los piratas o de una catastrofe
telirica. El suceso -segun el relato del
cura parroco Jeronimo de Silva-, era
sorprendente: Concluido el canto de
las Visperas de Corpus Christi, en la
tarde de 2 de mayo, vio el parroco
“patente y distintamente con los 0jos
corporales un nirio como cosa distin-
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ta de la hostia, a manera de una limi-
na pintada”. No dando crédito a sus
ojos, ¢l padre Silva llamé al sacristan
mayor de la Iglesia, Andrés Neciosup,
que estaba presente en la adoracion,
v que confirmd que, efectivamente,
veia en la hostia un nifo. Un tercer
testigo que fue llamado al templo, don
Pablo Quinocial, alcalde ordinario,
ratificé la misma impresion. A su vez
Quinocial convocd a mucha gente,
que certificaron ver el prodigio. En
los dias siguientes: el jueves fiesta del
Corpus, el viernes 4 y 5 de junio de
1649 no se vio nada fuera de la hostia
consagrada.

Un testimonio importante sobre
la aparicion de Eten es la de Domingo
Martinez, espanol, pero natural de la
isla de San Miguel de la Corona de
Portugal, residente en la ciudad de
Sana, que se hallaba en la iglesia. Su-
bido al altar mayor a pedido del pa-
rroco Silva, dice haber visto en la di-
cha hostia

“El circulo de ella blanco, y en
medio un nirio con rostro for-
mado y facciones de hombre,
clara y distintamente como se-
parado de la misma hostia al
modo de pintura”.

Preguntado luego qué ocurrio en
los dias siguientes a las visperas del
Corpus, el espariol respondié que no
podia decir nada “porque aquella mis-
ma noche se fue a Sana”, que dista de
Eten unas cinco leguas.

A los gritos de jMilagro, milagro!,
comenzaron a repicar las campanas
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de la iglesia, v los misicos del pueblo
empezaron a sonar las chirimias, las
trompetas y el clarin.

El juez eclesiastico y clérigo
trujillano, parroco de Reque, Don
Fernando de la Carrera, notable
en la cultura virreinal por ser el
autor de un excelente vocabulario
de la lengua yunga, publicado en
Lima en 1644, certifica que toda
la gente reunida en la iglesia
parroquial de Eten aquel miérco-
les 2 de junio, undnimes y confor-
mes, aseguraron jurando por Dios y
la Cruz, haber visto

“por sus ojos en la hostia con-
sagrada, que estaba en el vi-
11l puesto encima del sagrario, a
un nifo, de la cintura para arri-
ba, con rostro y cuerpo huma-
no y con cabello rubio, y que
estaba vestido de una vestimen-
ta como morada, y que luego
que lo vieron se postraron en
tierra, adordindolo con muy
grande gozo e contentamiento
espiritual y con notable ternura
en sus corazones'”.

El propio juez eclesiastico,
hombre culto y prudente, creyé
oportuno prevenir cualquier ilu-
sién 6ptica. Mando hacer la recons-
truccion del episodio. Dispuso que
a la misma hora de las Visperas, se
colocase el ostensorio en la misma
posicién que tenia en el crepiscu-
lo del dia 2, con las seis velas de
cera encendidas. La hostia consa-
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grada era también la misma. El ex-
pediente judicial consigna lo si-
guiente:

“Después de haber adorado el
Serior (el serior juez cclesiast-
co) anduvo por todas partes
viendo si alguna luz u otro acci-
dente podia causar algin refle-
Jjo en dicho viril, de manera que
apareciese en forma de nino
como dicen los testigos”.

Todo el proceso fue debidamente
firmado por los testigos, el juez Fer-
nando de la Carrera y el Notario Pu-
blico Tiiigo de Saravia y est4 fechada
en Reque el 12 de julio de 1649.

Alli no termina el asunto. E1 22 de
julio del mismo ano 1649, fiesta pa-
tronal de Santa Maria Magdalena, el
padre franciscano fray Marcos
Lépez, de 45 anos de edad, termina-
da la misa y habiendo colocado la
hostia consagrada en el viril, tuvo una
impresion similar a la experimentada
por el parroco Silva el 2 de junio. Para
cerciorarse bien de que no era visiéon
subjetiva, se hizo llamar a tres fran-
ciscanos que habian acudido a Eten
para la fiesta patronal.

Uno de ellos, el padre Antonio
Crespo, de 33 anos, el mas joven de
los cuatro frailes, representa felizmen-
te para el proceso el papel de Tomas
el Apostol, pues declara con ingenua
sinceridad, que acudié a la diligencia
“contra su gusto y voluntad”. Pero se
ve llevado a confesar que habiendo
puesto sobre el plano del altar el os-

tensorio conteniendo la hostia con-
sagrada, “vio con los ojos corporales
un nino de medio cuerpo para arriba,
confusamente formado en la hostia™.

La poblacién de Eten celebré con
alegre jubilo el primer aniversario del
Milagro del Nino. Vinieron numero-
sos fieles en romeria, desde Sana,
Chiclayo y otros pueblos. Clérigos se-
culares, mercedarios y franciscanos
acudieron a Eten tres dias antes para
preparar a los devotos con adecua-
das predicaciones en espanol y en
yunga y oyeron numerosas confesio-
nes. La procesién de la fiesta fue muy
vistosa, con danzantes, angeles, jugla-
res y soldados, musica de clarines y
trompetas, y carteles con la piadosa
inscripcion: Viva la fe que confiesa el
altissmo misterio. El padre Marcos
Lépez, otro testigo de la visién
eucaristica, dice refiriéndose a los pe-
regrinos que vivieron esta jornada in-
olvidable:

“se volvieron todos a Chiclayo
porla manana muy consolados
ydevotos, donde los que no pu-
dieron confesar y comulgar por
la multitud de la gente de Eten,
en esta Octava del Corpus han
confesado y comulgado, cosa
que estaba muy olvidada, y aun
no usada en estos indios.”

Los franciscanos de Chuquisaca
(hoy Sucre), al conocer la noticia del
milagro de Eten, quedaron gratamen-
te sorprendidos y al punto prepara-
ron una gran fiesta religiosa y resol-
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vieron efectuar la celebracion en el
domingo de la octava de la Epifania
del Senor de 1650 en honor del Deus
absconditus (el Dios escondido). La
fiesta se senaldé por el barroquismo
de los escenarios y decorados. pero
no quedé en la pompa externa, sino
que acudieron muchos a la confesion
y la comunién, indicando con ello el
desco de la ciudad de honrar el Santi-
simo Sacramento. El cronista francis-
cano, evocado por Francesco Pini
Rodolfi, termina su entusiasta relato
con estas palabras:

“Con estos indicios (léase cele-
braciones) muestra Dios como
gusta de ser venerado y festeja-
do en el Santisimo Sacramen-
to”. Y luego ariade €l deseo de
que “Sirva de emulacion’.. para
que en todos los conventos de
esta Provincia sea glorificado
por Dios Nuestro Senior en el
Santisimo Sacramento, que sea
alabado y glorificado por los si-
glos de los siglos. Amén”™.

Treinta anos después del prodi-
gio de Eten, el padre Marcos Lopez,
ya octogenario, se dirige al rey de Es-
pana, Carlos II el Hechizado y le soli-
cita ayuda para restaurar la iglesia de
la Magdalena, que amenaza ruina. En
su contestacion el monarca comuni-
ca al Virrey Linan y Cisneros que asig-
na mil pesos de a ocho reales de plata
para la reparacién “de la Iglesia del
dicho pueblo de Eten”. En realidad el
sencillo templo yacia cuasi destruido.
Pero hacia 1762 los naturales del pue-

blo decidieron cambiar la ubicacién
del pueblo y edificar un nuevo tem-
plo tomando los planos del antiguo.
Sequias y terremotos terminaron por
dejarlo fuera de uso. La moderna igle-
sia de Eten data de 1980 y una serie
de pinturas murales recuerda a los de-
votos, visitantes y turistas que en un
rincén muy humilde de la costa perua-
na un hecho humanamente inexplica-
ble, apunta a la trascendencia de Dios
y a la sublimidad del misterio
eucaristico.

Conclusion

Como colofén de este bosquejo y
rapido recorrido de nuestro pasado
religioso no convendria retener sélo
tal o cual rasgo anecdético o emoti-
vo. La historia seria y la sociologia de
la religién de nuestra América y en
particular del Pert han llegado a vali-
das conclusiones trascendentes. Las
estudio y formuld ese gran intelectual
catdlico que fue don Victor Andrés
Belaunde. Con ocasién de un Con-
greso Eucaristico Nacional, dijo con

voz vibrante que no podemos olvi-
dar:

“Los misioneros espanoles logra-
ron, en su aproximacion al indigena,

-lo que no pudieron conseguir los

amautas y villac-umus: que la idea de
un Dios paternal se extendiera a los
aborigenes mds retrasados. Los indios
asimilaron la idea del Dios que se en-
carna, que se hace hombre y que su-
fre y muere por nosotros, y que por
un misterio inefable se conserva en el
santuario. La fiesta del misterio del
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amor serd la fiesta principal de los in-
digenas, y de su completa asimilacion
por los indios tenemos el valiosisimo
tesumonio del Inca Garcilaso de la
Vega... En sintesis: ambiental v psico-
légicamente se realizo, en medio de
imperfecciones, abusos y errores, una
definitiva transformacion espiritual del
Perii. El culto de la Eucaristia reem-
plazo al culto solar. La devocion a
Maria surge en la tierra americana con
la modalidad tipica de santuarios
autoctonos. Las iglesias han sustituido
a las huacas. La liturgia catolica se ha
apoderado del alma indigena, despla-

zando totalmente a los ritos hieraticos
v frios, poniendo en el alma indjgena
la seguridad de una nueva fe, la luz de
una nueva esperanza y el fuego de un
nuevoamor”. M

' Lisson, La Iglesia de Espafia en ¢l Perg,
I, n.2, 120.

* La expresion del Vaticano T es: “la
Eucanstia s la fuente y culmen de fa vida

cristiana”™ (LG11).
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Santo Domingo y la Virgen del Rosario.
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La otra enciclica o el INRI de
Juan Pablo II

Donato Jiménez, O.A.R.

Facultad de Teologia
Pontificiay Civil de Lima
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En su dia hablamos del fugaz pontificado - un
mes - de Juan Pablo Iy dijimos de su sonrisa que fue
su enciclica, entendida en el mundo por simpética
traduccion simultanea, como caricia de esperanza
para sacudir los miedos del espiritu. Hoy hablamos
de /a otra enciclica de Juan Pablo II. La que no ha ido
a las tipografias vaticanas, pero que estd escribiéndose
desde los rictus de debilidad y de impotencia como
el mensaje mas urgente de la 4énosis de Cristo a la
fiebre desenfrenada de la eficiencia material e
inmediata.

Pastor,Maestro,Apéstol,Peregrino.

No es facil adivinar las molestias personales que
el mismo Santo Padre padece y las que, a su pesar, él
crea precisamente por esa misma incapacidad.
Eficientisimo en el Vaticano Il y en especial sobre el
tema de los signa temporum. Esbelto y 4gil, en otro
tiempo, atractivo y cautivante sobre todo para la
juventud, lo vemos hoy falto de la energia que nos
entusiasmo tanto. De categoria intelectual a la altura
de los intelectuales mas connotados del mundo de la
filosofia, de la ética, de la axiologia, de la sociologia.
Su recio temple espiritual es admirado incluso por
personalidades que no comparten nuestra fe.
Respetado por todos. Presente por su palabra
oportuna e iluminadora en los foros mas importantes.
Autor de enciclicas sefieras para extraer sus densas
lecciones durante muchisimos anos. Ha querido
estar cerca de los catolicos del mundo entero y aun
de todos los hombres de buena voluntad.



Studia Limensia »&« Jiménez: La otra enciclica o el INRI de Juan Pablo II

Impulsor de una renovacion
auténtica que toca la misma
estructura eclesial. El martirologio y
la hagiologia han sido altamente
revalorizados... El santoral,
revitalizado, vuelve a ser estimulo y
luz para todo cristiano. Los avances
de la Iglesia ad intra y ad extra en

todos los ordenes son incontables.

(Renuncia? Muchas de las
voces que piden la renuncia del
Pontifice vienen de fuera, es decir,
de personas ajenas a la fe. Otras,
de personas de fe, mas secundando
acriticamente el parecer de quienes
son ajenos a ella. No faltan, en fin,
las que se alzan desde la misma
Iglesia. Incluso de personalidades
especialmente senaladas, como
algunos obispos y cardenales.

-

Desde wuna consideracién
superficialmente periodistica o
meramente racional, puede parecer
convincente, que el
presente su renuncia y sea elegido un
papa joven, dinamico, con renovado

don de gentes, pletérico de vitalidad

pontifice

para llevar el peso de tan grande tarea,
que sea sensible a las urgencias del
momento y de mentalidad abierta
acorde con los retos de los tiempos.
Un hombre capaz de entrar en
didlogo amplio y directo con los
hombres de nuestro mundo.

El Papa no es sordo a esas voces.
En varias ocasiones ha hecho alusion
a ello: Dios sabe como y cudndo

querrd apartarme de este encargo.
Ultimamente ha respondido asi: No
bajaré de la Cruz. Seguiré mientras
Dios me dé vida.

Time is money? Ante el
vertiginoso mundo de la eficiencia,
de los patrones de rentabilidad
econémica, del precio de lo
inmediato, del viejo eslogan tme is
money, hoy convertido en dogma
rigido en que unos minutos antes o
después son decisivos para ganar o
perder millones de ddlares..., no es
facil comprender la mision del
Vicario de Cristo, los viajes
apostolicos del Sucesor de Pedro, el
paso dificil del Pastor universal, los
decaidos gestos de cortesia, sus
débiles palabras de protocolo...

Theologia crucis. Para
comprender la eficacia de la
obra de la salvacién y de la
gracia, es necesario acudir al
insustituible recurso de la fe.
Ante la peticion de renuncia en
clave positivista o en légica de
eficiencia, el Santo Padre ha
querido dedicarnos su otra
enciclica. El Papa ya ha hablado.
Y lo hace no solo en clave de
cruz, sino ya desde la Cruz. Su
decrepitud ya es categoria teold-
gica. Y ha colocado, él mismo,
su propio INRI: No bajaré de la
Cruz hasta que Dios quiera. El
paradigma de todo cristiano es Cristo
y este crucificado estauroménos -
(I Co 2 2). Y el principio teolégico o
llave de toda eficacia para llevar a cabo
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la salvacion del mundo es seguir como
Cristo, aun en medio del sufrimiento 'y
la incomprension, fiel al proposito del
Padre. Sigue candente la pagina de S.
Mateo. Los hombres vociferan y le
espetan la tentaciéon mas cruda: Baja
ahora de la cruz y creeremos. El
evangelista anota que hasta los sumos
sacerdotes con los escribas y ancianos
gritaban los mismo (Mt 27 19-43).
Pero Cristo no baja. Tampoco puede
defenderse. No lo defiende ni
responde siquiera el mismo Dios a
quien Jests, con divina piedad, llama
Padre. Y Jests en medio del fracaso, de
la ineficiencia, toma la actitud mas
incomprendida: Padre, perdonalos
porque no saben lo que hacen (Lc 23
34). Y Jests -consummatum est (Jn
19 30) - muere en su fidelidad: Padre,
en tus manos encomiendo mi espiritu
(Lc 23 46). Al dia siguiente las cosas
seguirian igual: la gente a sus
mercados, los soldados a sus puestos...
Los espectadores y curiosos
esperaban algo pintoresco. Muchos
solo vieron el fracaso: /Y este que hizo
tantos milagros, no podia salvarse a si
mismo? (Mt 27 42).

Un hombre -y otros con él-, sentia
con piedad en su interior. Ahi
comprendié perfectamente la
humillaciéon de Jests, la impotencia del
Mesias, el mensaje de la Cruz, el inn
del escandalo, el silencio de Dios...
Verdaderamente este era Hijo de Dios
(Mt 27 54). Es el centurién, romano,
que nada entiende de religion judia ni
menos de Escrituras. Pero que su

68

piedad, camino de fe, le hizo saber y
entrar de lleno en los frutos de esa
incompren-sible actitud de obediencia
y entrega -cultual sacrificio - para que
de la &énosis(Fip 2 7-11), -anulacién y
muerte- del Hijo del Hombre, surja la
vida de los hijos de Dios. Asi se hace
el primer sacrificio y sacramento
eucaristico, razén y fruto de cada
eucaristia.

Virtus ininfirmitate perficitur o
las paradojas del Reino. S.Pabloha
hecho de la necedad y escandalo de la
cruz, el mas hermoso canto de la fuerza
y sabiduria de Dios. (I Co 1 22-25). Y,
después de haber rogado tres veces al
Senior, le adjudica esta solemne y taxativa
respuesta: 7e basta mi gracia: la fiierza
se realiza en la debilidad (2 Co 12 9).
Y se gloria en sus debilidades: Muy a
gusto presumiré de mis enfermedades
y dolencias para que se aloje en mi el
poder de Cristo... porque cuando soy
débil, entonces soy fuerte (2 Co 12 9-
11). La teologia de la cruz fue el
mayor fruto de la evangelizacién del

Apostol.

La teologia de la Cruz pudiera
ser el sermén mas provechoso para
el desesperado pragmatismo de
nuestro tiempo. Vuelven a ser de
clamorosa actualidad las palabras de S.
Pablo a los corintios: Vine a vosotros
enfermo -in infirmitate- con temor y
mucho temblor; sin palabras persuasivas,
pero con demostracion del Espiritu y su
virtud. Para que vuestra fe no se funde

en sabiduria humana, sino en el poder
de Dios (1 Co 2 3-5).



Studia Limensia »& Jiménez: La otra enciclica o el INRI de Juan Pablo II

El Papa ha retomado las enserian-
zas paulinas y, desde su propia carne y
debilidad, son el argumento de la
evangelizacion o la leccion de teologia
que, acaso hoy, mas necesita el mundo:
la evangelizacién de quien va clavado
a la cruz, convencido de que, desde
ella, se hizo -se hace- la salvacion del
mundo.

Hoy toca a Juan Pablo II - didkonos
kata tén otkonomian tou Zeou €is ymas-
llevar en su carne, lo que falta -za
ysterémata- a los padecimientos de
Ciristo, a favor de su cuerpo que es la
Iglesia, para dar cumplimiento al
proyecto -mysterion- de Dios, secreto

escondido por generaciones y ahora
manifiesto a sus consagrados (Co 1 24-

27).

Ante el calvario de incompren-
siones y el viernesanto de expectati-
vas y comentarios, el Papa nos lee a
todos su universal enciclica de
impotencia fisica; de humildad y de
fidelidad desaprobadas por los
nuevos “judios y griegos” de nuestra
hora. Pero que son dynamis y sofia (1
Co 1 24)salvificas para quienes, judios
o griegos, creen en ¢l poder de Dios y
en la Cruz de Cristo como Arbol de

Vida. B
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El florecimiento espiritual de la
Iglesia con Pio IX:
la Adoracion Nocturna

José Aranguren Azparmen In noctibus cxtollite manus vestras in sancta, et
Revista Cristiandad benedicite Dominum
{Barcelona) Levantad por las noches vuestras manos hacia el San-

tuario, y alabad al Senior

(Sal 133, 2)

El 24 de abril de 1854, Hermann Cohen, carmelita
y fundador de la Adoracion Nocturna. decia desde
el pulpito de San Sulpicio en Paris:

“Cuando yo entré en una iglesia, vo no era
sino un pobre judio. Esto era en el mes de
Maria (1847). Cantaban cinticos sagrados.
Maria, la Madre de Jesiis, me revelo la Euca-
ristia; yo conoci la Eucaristia, conoci a Jests,
conoci a mi Dios; v pronto fiii cristiano.

“Que los nombres de Jestis y Maria sean ben-
ditos para siempre. Jesis v Maria me han trai-
do hacia si. Maria me ha conducido a_Jests.
Ella me ha dado la Eucaristia, y la Eucaristia
me ha enajenado el corazon, y la Eucaristia
ha proyectado dentro de mi un atractivo tan
maravilloso que no he querido vivir mds que
para Jesis y Maria™

La figura de Pio IX

Las remendas convulsiones politicas y milita-
res que se dieron cn el entorno del cambio de siglo,
hacen del siglo XIX una época especialmente difi-
cil para gobernar con acierto a la Iglesia. Los pon-
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tifices de este siglo, muy desiguales en
caracter y personalidad, coinciden to-
dos en ser espléndidos regalos de la
Providencia que, no sélo evitaron la
catastrofe en la Iglesia, sino que su-
pieron fortalecerla y purificarla. De
entre todos los papas de esta época
es especialmente relevante Pio IX.

Cuando en 1846 fue elegido Papa,
sus reformas administrativas y la ge-
nerosa amnistia politica que conce-
di6 fueron utilizadas por los revolu-
cionarios para presentarlo como na-
cionalista italiano. Esta imagen se aca-
bé en cuanto Pio IX se negd, en 1848,
a entrar en guerra con la catélica na-
cién de Austria, pues los revolucio-
narios pretendian arrancar los esta-
dos italianos que Austria dominaba.
Los piamonteses ven que la unidad
nacional ha de hacerse no con el Papa,
sino contra el Papa. Los revoluciona-
rios obligaron al Papa a huir de Roma
y entre febrero y julio de 1849 se
instaura la Reptblica romana presidi-
da por José Mazzini.

Cuando se vio obligado Pio IX
a abandonar Roma y a refugiarse
en Gaeta, el cardenal Lambruschini,
sugeria como tunico remedio a los
males de la Iglesia, la definicién dog-
matica de la Concepcién Inmaculada
de Maria. La consideracién de como
Dios preservo a la Virgen Maria sin
mancha ninguna desde el primer ins-
tante de su ser natural hace descu-
brirnos, por contraste, el pecado ori-
ginal que lastra a toda la humanidad
desde que fuimos arrojados del Pa-

raiso. La negacién y el desconoci-
miento del dogma de nuestra caida y,
en consecuencia, de la necesidad de
la redencién, constituye la base del
error naturalista, sintesis de todos los
errores modernos.

No obstante, la condenacién ex-
plicita se hizo necesaria. A los diez
afios de la proclamacién del dogma
de la Inmaculada. en la misma fecha
del 8 de diciembre deliberadamente
escogida, la enciclica Quanta cura,
acompanada del Sy/labus o indice de
los errores modernos, fijaba rotunda-
mente la posicion de la Iglesia. Todas
estas obras, junto con la convocato-
ria al primer Concilio Vaticano, en el
cual se definié la infalibilidad
pontificia, hacen del beato Pio IX muy
merecedor del agradecimiento de to-
dos los catélicos del mundo moder-
no.

La revolucién de 1848

En los primeros arios del siglo XIX
las ideas de la Revolucion francesa
fueron abriéndose camino en el pen-
samiento politico europeo. A la vez,
en distintas oleadas revolucionarias
(1820, 1830 y 1848), los Estados de
Europa iban aceptando reformas li-
berales.

La Revolucién de 1848, la ultima
y la mas significativa, tiene su origen
en Francia. Luis Felipe de Orleans,
que habia sido proclamado rey en
1830, se vio obligado a abdicar y fue
proclamadala II Republica. Se redac-
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es su prerrogativa incomunicable, y
al revés, la pretensiéon del hombre
cuando afirma que ¢l hace los acon-
tecimientos, ya que €l teje la trama ma-
ravillosa de la historia es una preten-
sién insostenible; como quiera que él
no hace otra cosa que tejer la trama
de aquellas acciones que son contra-
rias a los divinos mandamientos, y
ayuda a tejer la trama de aquellas otras
cosas que son conformes a la volun-
tad divina™ (Carta al Cardenal Fornari,
Paris, 19 de junio de 1852).

La Adoracion Nocturna en
Roma (1810). Obra providencial
para tiempos duros de la Igle-
sia.

El Papa Pio VII, desde julio de
1809, esta prisionero en Francia, y con
él importantes figuras catélicas ecle-
siasticas y laicas. Ese mismo ano se
enciende en Roma una nueva luz de
esperanza.

“En febrero de aquel anio tristi-
simo -refiere De Santi-' el sa-
cerdote Giacomo Sinibaldl, ca-
nénigo coadjutor de Santa Ma-
ria in Via Lata, tuvo la santa ins-
piracion de invitar a sus colegas
a la vigilia nocturna de su pro-
pia iglesia, durante la exposicion
de las Cuarenta Horas.

‘Agrado tanto la idea, que se
quiso repetir la adoracion en la
noche del Jueves Santo, y des-
pués, en un sitio y otro, en va-
r1as 1glesias donde se celebraban
las Cuarenta Horas, se agrega-
ron a Sinibaldi en la iniciativa

de esta nueva obra, en primer
lugar el canénigo Bonomi de la
misma colegiata, después el mar-
qués Giovanni Patrizi Montoro
y el caballero Lorenzo de
Principi Giustiniani y otros ilus-
tres personajes.

“Y fiie tan grande el nimero de

los voluntarios iscritos en la Iis-
ta de los adoradores [noctur-
nos] y tan firme su conviccion
de apoyar tal empeno, que €l
21 de noviembre de 1810, re-
unidos los promotores de Ia
Obra en el Palazzo Giustiniani,
establecieron hacerla general y
perpetua, de modo que duran-
te el curso del ano, todas las
noches sin interrupcion alguna,
en Ja iglesia donde se estuviera
celebrando por turno las Cua-
renta Horas, se asignaran dos
grupos adscritos, compuesto
cada uno porun sacerdote y tres
laicos, con el compromiso de
mantener la adoracion, el pri-
mer grupo desde las 22 horas
hasta la 1 h 30 de Ia noche, y el
segundo hasta las 5 de la mana-
na.

“Pio VII, vuelto triunfante a
Roma, aprobd con un rescripto
del 6 de agosto de 1814 Ia Pia
Union de lIa Adoracion Noctur-
na, concediéndole grandes in-
dulgencias y privilegios, que fue-
ron ampliados por los Pontifi-
ces siguientes. Asi Leon XI1I, en
Breve del 23 de abril de 1824,
erigio la Pia Unién como Ar-
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chicofradia, con facultad de
agregarse otras Uniones seme-

Jantes, haciéndoles participar de

las mismas mdulgencias.

“Con el tempo, aunque la Obra
se difundio notablemente, se fue
limitando tnicamente a la ado-
racion nocturna del Santisimo
Sacramento, independiente-
mente de las Cuarenta Horas.
Asi pues, ya no es conunua, du-
rante todas las noches, sino que
se celebra en dia fijos en una igle-
sia u oratorio prefijado. En al-
gunos sitios sc han dispuesto al-
bergues anexos, donde puede
alojarse un cierto mimero de
adoradores que, antes o despucs
de su propio turno, pueden re-
ararse a descansar”

Adoracion Eucaristica

1848
La Adoracion Nocturna de Pa-
ris, Primeras vigilias

Si en Roma nace la Adoraciéon
Nocturna en tiempos de desgracias,
estando el Papa prisionero, como una
reaccién orante, suplicante y
expiatoria, igualmente la Adoracién
Nocturna va a nacer en Paris en mo-
mentos de graves sucesos politicos.
En 1848, en la Revolucion de febre-
ro, obreros, estudiantes v la Guardia
Nacional se amotinan, fuerzan la ab-
dicacion del rey y proclaman la repu-
blica, en un ambiente de violencias,
barricadas y fuertes enfrentamientos
sociales.

En 1847 la gracia de Cristo habia
convertido, durante una celebraciéon
eucaristica en una iglesia de Paris, a
un pianista famoso, cl judio-aleman
Hermann Cohen. El 22 de noviem-
bre de 1848, a las ocho de la noche,
retine en su casa a una veintena de
fieles, en el nimero 102 de la calle de
la Universidad, a fin de echar las ba-
ses de una asociacién que tendria por
objeto “/a exposicion y adoracion
nocturna del Santisimo Sacramento,
la reparacion de las injurias de que es
objeto, y para atraer sobre I'rancia las
bendiciones de Dios y apartar de ella
las calamidades que la amenazan™.

iUn programa inmenso para tan
pequeiio nimero de hombres, casi
todos de la mas humilde condicién!.
Aparte del promotor de la re-
unién, pianista famoso, ademas de
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Mons. de la Bouillerie y de dos oficia-
les de marina, los asociados no eran
casi mas que empleados oscuros, obre-
ros v criados. estos fueron los instru-
mentos de que el Sefior se sirvié para
establecer la asociaciéon de la Adora-
cion Nocturna, que pronto habia de
extenderse por casi todos los paises
catblicos. Por esas fechas la revolu-
cion triunfante en Roma, obliga al Papa
Pio IX a refugiarse en Gaceta, puerto
al sur de Roma. Ese acontecimiento
anima al nuevo grupo de adoradores
de Paris encabezados por Cohen aini-
ciar cuanto antes sus vigilias noctur-
nas de saplica y de expiacion. Y el 6
de diciembre de 1848, en el santuario
de Nuestra Senora de las Victorias,
celebran su primera vigila de Adora-
cion Nocturna. La segunda y tercera
noches de vela fueron los dias 20 y
21 del mismo mes, “con ocasion de
las rogativas de Cuarenta Horas or-
denadas por ¢l arzobispo de Paris a
intencion del Sumo Pontifice™.

Los micmbros de la Adoracién
Nocturna “consiguen continuar la
oracion de las Cuarenta Horas tam-
bién durante la noche en aquellas igle-

-§~

=

sias en las que se celebraban, y en
aquel mismo ano de 1850 los herma-
nos, ya muy numerosos, celebran sus
santas vigilias en cuarenta y cuatro
iglesias de la ciudad y en cinco parro-
quias de los suburbios”. Gracias a
esto, en 1870 la adoracion perpetua
se celebraba asi en 76 parroquias.

Los devotos del Corazén de Je-
stis han estado siempre entre los mas
ficles adoradores de Cristo en la Eu-
caristia. No es, pues, una casualidad
que la adoracién perpetua muchas
veces s¢ dé precisamente en basilicas
dedicadas al Sagrado Corazén, como
las Paray-le-Monial, Montmartre en
Paris o Tibidabo en Barcelona. Estos
templos expiatorios son lugares pri-
vilegiados de adoracion, de splica y
de reparacion. Son. pues, centros di-
rectamente dedicados a obtener la Mi-
sericordia divina sobre las miserias del
mundo.

' Angelo de Sandi, S).: L'Orazione delle
Quarent ore net tempi di calamiti ¢ di
guerra, Roma, Civilta Cauolica, 1919, pp

30-31.
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El fundador del Opus Dei frente
a los dolores de Maria

Bertrand de Margerie, S.).

Academia Pontificia
Santo Tomas de Aquino

|
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El bienaventurado José Maria Escriva de
Balaguer nos comunicé sus emociones a pro-
posito de los sufrimientos de Maria en el mo-
mento de la Presentacién del Nino Jesus en el
Templo, y frente a la Cruz. Para él, Maria se
“fundié” en el amor redentor de su Hijo. Ofre-
ci6 para el género humano “su dolor inmenso,
que traspasaba su Corazén como una espada”
tal como se lo habia anunciado el anciano
Simedn, profeta del misterio pascual (Luc 2,

34-35).

Las faltas de la humanidad, piensa nuestro bien-
aventurado nos valieron el “don inestimable” que
acomparia y condiciona el de Jests: el don de Su
Madre. jFeliz falta! Obtuvimos por su causa a la Vir-
gen: Maria es la Omnipotencia suplicante, a la que
Cristo nada rehusa.’

Escriva quedé muy impresionado por el pen-
samiento del Papa Benedicto XV. Este escribia
inmediatamente después de la guerra (1918):
“Maria habia parecido casi ausente de la vida pabli-
ca de Cristo. No sin una disposicion de la divina
providencia, se hizo presente en el momento en el
que El encontré la muerte colgado de la Cruz. Ella
sufrié con El. Ella casi murié con su hijo moribun-
do. Para la salvacion de los hombres, abdicé a sus
derechos maternales sobre su Hijo. Se puede, en-
tonces, decir que, en union con su Hijo, ella rescato
al género humano: ‘Cum Christo humanum genus
redimisse’. ™
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Para Benedicto XV, Maria es nues-
tra Corredentora. Su ofrenda al pie
de la Cruz es, de alguna manera sa-
cerdoial: ella no recibié el sacramen-
to del Orden, pero ella es mas que
una simple fiel: siendo Madre de Dios,
pertencce a la unién hipostatca’ y
personal entre el Hijo de Dios y la hu-
manidad, y sobrepasa el sacerdocio
comun y universal de los bautizados.
Por su maternidad divina, excede
mmensamente ¢l orden de la gracia
santificante de los fieles bautizados.
siendo, como ellos, creada y salvada
por los méritos de su Hijo.

Eso es lo que uno de los mas
fervientes y activos evangelizadores
de los tiempos modernos leia y re-
tenia bajo la pluma de Benedicto
XV. Catorce siglos antes, Ambrosio
de Milan, rechazando siempre la
idea de una asociacién de Maria
sobre un pie de igualdad indepen-
diente del Sacrificio de Cristo,
Ambrosio percibia con Maria
obscuramente, y contemplaba en
las heridas de su hijo la salvacién
del mundo. Ella hubiese querido,
pensaba Ambrosio, asociar su pro-
pia muerte a la de su Hijo: para
Ambrosio, desde la Anunciacion,
Maria concibié espiritualmente y
corporalmente la Redenciéon de
todos y obré (en dependencia de
Cristo) la salvacion del mundo.
Madre, sabiendo que su hijo iba a
morir y que ella seria traspasada
por una espada de dolor, ;como no
habria querido morir con El para la
salvacién eterna de todos los que

amaba?* Leon Magno, escribia poco
después: “Por su consentimiento al
Misterio de la Encarnacion Redento-
ra, Maria aceptaba proporcionar la
materia del Sacrificio (de la Cruz)” -
DS 294

Pio XII prolongé estos pensa-
mientos de san Ambrosio y de
Benedicto XV. Ensefaba en 1943,
en “Mystci Corporis™, “Maria ofre-
16 sobre el Golgota al Padre eter-
no, con su Hijo, sus derechos ma-
ternales y su amor por los hijos de
Adan. Se convirti6 en la Madre espi-
ritual de sus miembros por un nuevo
titulo de sufrimiento y de gloria™, es
decir, no solamente como Madre del
Salvador, sino como asociada a su
sacrificio’.

Es lo que el Conalio Vaticano II
(Lumen Gentum 33 y 56) debia confir-
mar citando a san Agustin y a san
Ireneo: “La muerte por Eva, lavida por
Maria™ . Después del Concilio Vatica-
no II, Pablo VI escribia (Signum
Magnum, 1967): Maria fue nuestra
Madre espiritual participando del Sa-
crificio de la Cruz. Esta participacién
fue parte integrante del misterio de
nuestra salvacion. Esta verdad ha de
ser tenida como de fe”. Leemos en este
texto la substancia de la doctrina segin
la cual Maria es corredentora.

Un tedlogo italiano, especialista
del mundo protestante y autor de un
libro reciente sobre “Maria
corredentora”, Monsenor Brunero
Gherardini precisa “ “Es en el senti-
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do largo que ella cumplié en el Calva-
rio una accion sacrificial ofreciéndo-
se a la voluntad divina y uniendo su
compasién maternal con la ofrenda
del sacrificio de su Hjjo, sufriendo in-
tensamente con El, siguiendo lo di-
cho por Vaticano II. Maria, inmolan-
do su corazén y su libertad, esta lejos
de una inmolacioén sacrificial propia-
mente dicha, pero participa en ella por
su consentimiento™’.

Lo que el bienaventurado José
Maria comprendié en profundidad es
que no se puede anunciar a Jesas cru-
cificado como salvador del mundo sin
hablar de los sufrimientos de Maria al
pie de la Cruz. No se puede anunciar
el Evangelio de la Sangre de Jesis
Salvador, la Buena Nueva de la Re-
dencién sin hacer alusion a las lagri-
mas de Maria, llena de gracia, de la
gracia concedida por Jesus.

Asi lo vislumbraron los interlo-
cutores protestantes del grupo de los
Dombes” subrayando que “Maria
jugd un rol unico principalmente en
el momento del nacimiento y de la
muerte de Cristo”: no solamente en
el momento de su nacimiento -sin
Maria no tendriamos la humanidad
del Verbo ni, por consecuencia, el sa-
crificio de Cristo- sino también en el
momento de su muerte, que ella ofre-
cié en unién con El A los ojos de
Maria, Jests nacié para morir en fa-
vor nuestro.

Es una manera de decir que no se
puede anunciar el Evangelio de Cris-

78

to sin anunciar a Maria. Nuestros her-
manos protestantes anunciaban ya
(con Lutero) a Maria como la siempre
Virgen, Madre de Dios: el “didlogo
de los Dombes” los invita directamen-
te a reflexionar, con ellos, sobre el rol
de Maria al pie de la Cruz.

Maria representa en el momento
de la Encarnacién (y en consecuencia
al pie de la Cruz) ala humanidad en-
tera; Santo Tomas de Aquino’ lo ha-
bia dicho muy bien. Por su ofrenda
sublime, nos invita a todos a asociar-
nos al Sacrificio del Hijo de Dios.
Nosotros también hemos nacido para
morir con Cristo, en Cristo y por Ciris-
to:

“La inmensa caridad de Maria al
pie de la Cruz, respecto de la humani-
dad entera, hace que se cumpla tam-
bién en ella la afirmacion de Ciristo:
‘No hay amor mas grande que el dar
la vida por aquellos que se ama’ (Jn
15,13).” Tales son las propias pala-
bras del bienaventurado.

Catdlico ejemplar, revivié del pen-
samiento de los Padres antiguos y de
los Papas modernos, testigos es con-
junto de lo que Meliton de Sardes lla-
maba ya (a principios del siglo II): “La
bella cordera de Dios™" . Fue sensible
al extraordinario servicio mariano de
los Papas al punto de escribir” Los So-
beranos Pontifices han tenido razén
en llamar a Maria corredentora”. Es
en efecto un elemento impresionante
de la historia moderna de la Iglesia. Des-
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de Pio VII, a principios del siglo XIX,
los Papas sucesivos han exaltado y
profundizado el esplendor de los do-
lores de Maria. {Recordemos sola-
mente a Pio IX y a Pio XII definien-
do dogmaticamente la Inmaculada
Concepcién y la Asuncion; a Ledén
XIII dandonos quince enciclicas so-
bre el misterio del Rosario, a san Pio
X subrayando la asociacion indisolu-
ble de Maria con Ciristo, y a Juan Pa-
blo II pronunciando 71 catequesis
sobre la Virgen Maria desde 1995
hasta 1997""! Para hacer reflexionar
no solamente a los protestantes sino
a todo hombre.

Si, subrayando este extraordina-
rio testimonio mariano de los papas
modernos, nuestro bienaventurado lo
prolonga y participa en su eficacia:
brinda a la Iglesia formadores y apds-
toles. m

' J.M. Escriva de Balaguer, Amier di
Dio, Omelic, Milan, 1978.

? Benedicto XV, Inter Sodalicia,
AAS 10 (1919) 182.

* CF. M]J. Nicolas, O.P,
Lappartenence de la Mére de Dicu a

l'ordre hypostatique, Bulletin de la
Societé Frangaise d’Etudes Mariales,
1937, 145- 181, Paris, Vrin, 1938.

* B. de Margerie, SJ. Le mystére de Ia
mort de Marie dans I'economie du salut,
Marian Library Studies, vol 9, Dayton
Ohio, USA, 1977.

* B. Gherardini, La Corredentrice nel
mistero de Cristo e della Chiesa, Roma,
1998, p. 126; Monsefior Gherardini es ¢l
autor de varios libros sobre eclesiologia y
de otro libro sobre Maria, La Madre,
1989

% S. Agustin, De S. Virginitate, 6;
PL, 40, 399; “Madre dc los miembros
de Cristo, Maria cooperd por su cari-
dad al nacimiento de los ficles en la
(LG 53): Irenco AH II1.22.4:
“Maria se convirtid por su obediencia,

Iglesia”

causa de salvacion para todo el género
7y Jerdnimo, PL 22, 408.
" Gherardini, op. cit. p. 363.

humano

¥ Groupe des Dombes, Marie dans
le Dessein de Dicu et la Communion
des Saints, Paris, 1998, §226; La France
Catholigue, 15 dc¢ mayo de 1998, don-
de presenté ¢l documento.

* . Santo Tomis de Aquino, Suma
Teologica, I11.30.1.

1 Meclitdon, Sobre la Pascua, SC 123
1.513 ¢f 11511-512: |
de del Cordero.

" Juan Pablo 11, Maric dans lc
mystére du Christ et de Eglise, Ed.
Parole ¢t Silence, Paris, 1998.

a Cordera depen-

bis
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La experiencia eucaristica como
fin de la trayectoria filosofica y
espiritual de Edith Stein:

El camino de la Cruz

Sergio Dexire Uzategui

Universidad Peruana de
Ciencias Aplicadas
(UPC)
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La Filosofia de Edith Stein (1891-1942) tiene una
gran importancia histérica, en parte incompleta por
la lenta recopilacién de sus manuscritos, muchos de
los cuales atn se hallan sin editar'. Pese a ello, la
originalidad filoséfica de su pensamiento se ha lo-
grado imponer por la naturaleza propia de su vitali-
dad intelectual.

Su pensamiento coincide con la rapida evo-
lucién de la filosofia fenomenolégica y un cre-
ciente retorno a la doctrina tomista, extendido
en Francia y Alemania entre las tltimas déca-
das del S. XIX y las primeras del S. XX*. Tiem-
po extremadamente creativo cuya significacion
histérica debe encuadrarse en el sentimiento del
fracaso especulativo, movido por el rechazo del
racionalismo en todos sus frentes, particular-
mente el de la metafisica. De modo singular, la
propia trayectoria de vida de Edith Stein, mues-
tra a las claras los sintomas de esta crisis; pero sobre
todo de modo extraordinario, su recuperacién °.

LOGOS Y BIOS

Aunque este articulo no tiene como objetivo
tratar el tema biogréafico, es innegable la refe-
rencia, siquiera parcial e introductoria, de su
biografia', ya que en ella se recupera la identi-
dad entre Jogos y bios, la filosofia como vida,
con lo que su pensamiento enlaza con las mas
refinadas tradiciones antigua y medieval. Tam-
bién expresa la vitalidad del espiritu moderno, rigu-
roso y escéptico, atento a la vertiginosa salida
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existencial. En suma, la biografia de
Edith Stein es un auténtico compen-
dio de la mas alta estimacion en la his-
toria del espiritu humano y su esfuer-
zo por encontrar el sentido Gltimo de
su ser; aspecto que lamentablemente
ha sido poco resaltado por los comen-
tadores contemporaneos, mas cerca-
nos a la predileccién por disecar par-
celas de su pensamiento.

Y ello no tiene nada de extrano,
pues, Edith Stein conserva el influyo
platénico-agustiniano en su vocacion
filoséfica, Aristotélico-tomista en su
vocacion metafisico-teoldgica, y
fenomenologica en su vocacion al ri-
gor cientifico y metodolégico’ . Es sin
embargo, la atraccion al misticismo lo
que cohesiona todos sus esfuerzos in-
telectuales, que parten de San Juan
de la Cruz y Santa Teresa de Avila,
pero que hallan su centro de gravita-
cién en el filésofo Pseudo-Dionisio
Areopagita, pilar de toda la mistica
occidental.

Catalogar la filosofia de Edith
Stein como puramente fenomeno-16-
gica es exagerado, lo mismo que si se
lo hace circunscribiéndola en una
concepcién puramente tomista. La
razon esta en que logra una sintesis
propia de ambas, cuyos extremos son
bien definidos si se compara su tesis
doctoral “Sobre el problema de la
Empatia® (zum Problem der
Einfithlung), de expresa impronta
fenomenologica, y “Ser Finito y Ser
Eterno” (Endliches und ewiges Sein),
donde recurre a la terminologia
aristotélico-tomista con gran manejo

conceptual. Entre la publicacién de
su tesis en 1917 y la redaccion del
manuscrito “Ser finito y ser eterno”,
concluida en 1936, media una inten-
sa actividad creadora y literaria, ten-
diente a enfatizar los fundamentos
ontolégicos de la constitucién social
del ser, probablemente influida por su
amigo Max Scheler’ y el filésofo Mar-
tin Heidegger.

Asi también la traduccién a len-
gua germana del escrito tomista “De
Veritate”, que le abre un camino in-
sondable hacia la metafisica del ser
infinito. Producto de esta etapa es el
conjunto de los articulos publicados
en el “Anuario de filosofia e investiga-
cién fenomenold-gica™ | y otros re-
cogidos de sus conferencias.

Es una etapa de grandes
cuestionamientos y sintesis intelectua-
les, en que tampoco es ajeno el rum-
bo de su conversién espiritual. La
primera aproximacion se ve en la in-
clinacién a los estudios psicologicos,
los que pronto abandona para mar-
char a Gotinga (1913 a 1918) e inte-
grarse al circulo de discipulos de
Husserl.

De hecho, el famoso pasaje de su
lectura sobre la Santa de Avila (1923),
no es mas que la eclosion vital de un
ansia que traspasa el umbral de la exal-
tacion momentanea, cuyas raices se
funden a lo largo de toda su vida, y
que abonadas en la mentalidad
fenomenoldgica y el dominio del
método se siente preparada a la aven-
tura intelectual de construir un pen-
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samiento que una la antigliedad y el
medioevo con la filosofia moderna.

Tal es el tenor que prima en el
articulo publicado en el tomo com-
plementario del “Anuario” en home-
naje a los 70 anios de Husserl, titulado
“La Fenomenologia de Husserl y la
filosofia de Santo Tomas de Aquino”
(1929). Sila Fenomenologia fue para
Edith Stein un primer paso de aper-
tura a la infinitud del ser, que la habia
despertado del suefio de la “psicolo-
gia sin alma”, la influencia de Max
Scheler fue el segundo escalén que
orientd sus pasos a un universo hasta
entonces desconocido, donde las ba-
rreras del racionalismo cayeron para
revelarle el camino de la fe. Pero solo
para integrar definitivamente el con-
junto de ideas con las que mas tarde
estableceria su propio camino filos6-
fico.

En efecto, Scheler, por la década
de los 20 exponia una doctrina de
corte fenomenoldgico personalista de
gran impronta cristiana; por esos anos
se mostraba como un licido filésofo
catdlico que ascendia de los valores a
lo santo. No esta de mas senalar la
confluencia del cardcter cautivador y
sus geniales intuiciones, que causaron
gran impresion en Edith Stein®.

ENTRE ELMEDIOEVOYILA
MODERNIDAD

Pero a la resenia hiografica, -insu-
ficiente, debido a la naturaleza del
articulo-, no se opone una indicacion
igualmente histérica y sucinta del pa-
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norama filoséfico que domino los arios
de transformacion espiritual e intelec-

tual de Edith Stein.

En efecto, luego del prometedor
comienzo de la fenomenologia
huserliana con la publicacion de “Las
Investigaciones Logicas™ (1901), la
critica al psicologismo dejaba vislum-
brar la posibilidad de un método ri-
guroso que devolvia la objetividad
perdida por el idealismo post-
kantiano, y a su vez recuperaba la
subjetividad originaria o conciencia
pura como punto de partida al pro-
blema del conocimiento, descubrien-
do una posicion intermedia, cuya ex-
posicién habia yamadurado en la obra
de Franz Brentano, pero cuyo alcan-
ce se hubo de limitar a la renovacion
del caracter empirico de la psicologia
del S. XIX". Husserl amplia el con-
cepto de inexistencia intencional, de-
sarrollando el concepto de mun-
danidad de la intencionalidad. Ello
tenia grandes implicaciones en la doc-
trina del ser, el objetivismo y el mun-
do de la conciencia como productora
de sentido. Sin embargo, y luego de
una serie de rigurosos analisis y
autocriticas, la fenomenologia
huserliana, toma un rumbo radical
hacia el caracter trascendental del
sujeto con la publicacién en 1913 de
“Ideas Relativas para una Feno-
menologia Pura y una Filosofia
Fenomenoloégica”(en adelante Ideas I).
Ello motivd que muchos admirado-
res de la nueva filosofia, considera-
ran un retorno a neokantismo y la
filosofia idealista. De hecho, la
fenomenologia no fue nunca un
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sistema completamente acabado, sino,
al contrario, dado el temperamento
de su creador, tuvo constantes
reformulaciones, cuya explicacion ¢s
claramente comprensible por el sen-
tido riguroso con que fue concebido.
Sintoma de la plasticidad fenomeno-
logica es la inmensa cantidad de ma-
nuscritos corregidos, que atn hoy en
dia resulta dificil de editar al mismo
tiempo que mantener el criterio obje-
tivo con que fueron concebidos.”

Cabe destacar que ¢l concepto de
inexistencia intencional, fue una re-
cuperacién de la filosofia medieval a
través de Brentano, quien ademds fue
un gran conocedor de la obra de
Aristoteles, y probablemente su inter-
pretacién moderna atin no haya sido
superada por la ingente cantidad de
andlisis filolégicos y estilométricos
posteriores.

Si la lectura de las investigaciones
Légicas fue para Edith Stein un mo-
mento crucial en su concepeion filo-
sofica del hombre como ser no deter-
minado a lo psicofisico, Ideas Ilo pre-
sentaba como un ser abierto alo eter-
no, que ademds extendia una linea
directa entre la filosofia medieval y la
moderna. Pero esta restitucion del
problema del ser es un aspecto en el
que debemos detenernos para acla-
rar su importancia.

Stein adopta el mismo principio,
central, de la filosofia de Santo To-
mas, referido a la evidencia del ser.
Para el Aquinate la comprension del

ente funda la comprensién de todo
conocimiento, especialmente el refe-
rido @ sus primeros principios. Pero
esta comprension no sc deriva de una
actividad discursiva sino por via de la
intuicién como una prima conceptio
entis, y bajo el modo de simple apre-
hension del intelecto'' . De este modo
supera la aporia de Avicena, es decir,
como se puede predicar algo de ague-
llo ‘el ente) que es condicion de
predicabilidad. o, cémo seria posible
predicar algo del ente que no sea un
predicado redundante del propio su-
jeto. Santo Tomés distingue en el ente
(ens) como participio del verbo ser
lesse), el acto del ser: asi, ¢l ente no ¢s
més que formal y ulteriormente ser
en acto de ser o existir. De este modo
las leyes del ser son las leyes del pen-
samicnto, en tanto éste puede poseer
inequivocamente al ser y sus princi-
pios. Stein previé en el sujeto tras-
cendental de la fenomenologia esta
apertura simple del ser (stmplex
aprehensio), que otros, como
Heidegger se negaban a ver, por pa-
recer inaccesible toda respuesta me-
tafisica sobre el ser’?, girandd al tema
de la existencia, es decir, hacia la pre-
gunta del ser-ahi (Dasein). Al consi-
derar imposible la respuesta por el ser
en tanto ser, y tornar la pregunta ha-
cia el hombre como ser temporal, no
negaba la respuesta metalfisica, pero
la derivaba al hombre como ser fini-
to, es decir temporal. Al contrario,
Stein religaba la vieja cuestion -
irresuclta por la filosofia platénica, y
aGn. no aclarada del todo por
Aristételes- a los intentos positivos del
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la filosofia cristiana y la filosofia mo-
derna, que desde San Agustin hasta
Descartes revivian, bajo el influjo de
Santo Tomas: la nocién de la concien-
cia en si”. Stein fue ain mas lejos.
Vislumbro que esta apertura al ser no
era solo un develamiento de si mismo
en el intelecto, sino una apertura del
ente al infinito; por lo que extreman-
do su razonamiento al punto de des-
bordar los limites idiomaticos de la
lengua germana, enuncié que Sein
no significa solo ser, sino que lo en-
tendi6 como Offensein, apertura
que incluye una revelacién, es de-
cir, Offenbarung; solo capaz de ser
asumido, mas alla del intelecto, por

el espiritu (Gerst): Offenbarsein fiir

den Gerst.

Hay otro aspecto de importancia
en la obra de Stein, relacionado con
el significado de la fenomenologia
entre la publicacion de “Las investi-
gaciones Logica” e “Ideas I”. Y es que
al concebir al yo como sujeto trascen-
dental, Husserl eliminaba la distincion
entre una psicologia fenomenologica y
una fenomenologia pura, cuya identi-
dad aun no estaba completamente cla-
ra en las “Investigaciones Logicas™.
Esto fue determinante para conectar
nuevamente la especulacion filosofica,
ahora con precision y rigor meto-
dolégico, es decir, cientifico, con el sen-
tido del ser. El resultado fue que Edith
Stein comenz6 a trabajar el tema de la
empatia, de cuyo esfuerzo surgira su
tesis doctoral “Sobre el Problema de
la Empatia”. La doctrina tomista del
ser le permitia descender al universo
intimo del ente humano, no para en-
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contrar una “psicologia sin alma”,
sino precisamente lo contrario. La
Empatia (Einfiihlung) es propiamente
un problema ineludible-mente resuel-
to en la nueva ontologia. Es posible
aun, ver una caracteristica tipicamen-
te moderna, y mas todavia cartesiana,
aunque guardando bien las distancias
de estilo y sistema. Consiste en colo-
car lo Infinito, el ser, como el puente
de unién entre el mundo y el hombre,
pero sin las restricciones matemati-
cas del fil6sofo francés. Resulta sinto-
matico que ¢l mismo Husserl consi-
dere su epgjé como la continuacion
del método cartesiano, y su filosofia
como la prolongacién de la filosofia
de platénica® .

Mas extraordinario resulta el he-
cho de que Husserl {uera muy cons-
ciente de las consecuencias de su pen-
samiento en el terreno de lo extra-
subjetivo, pues al presentar la reali-
dad exterior como absolutamente in-
dependiente de la conciencia, pero
intencionalmente vinculada a ella,
aparecia un nuevo realismo de lo tras-
cendente. Asi, muchos temas
teoldgicos quedaban justificados, y
Edith Stein pudo sacar las conclusio-
nes de ello, principalmente restituir a
la filosofia moderna el problema del
ser, ya que en el sentido fenomeno-
l6gico la comprension del caracter del
ser finito no esta fuera de la significa-
ci6n el ser, sino solo por una distancia
artificial que habia sido quebrada por
la correlacion trascendental, produ-
ciendo una ruptura en el solipsismo
de la filosofia moderna, abandonada
al problema del conocimiento.



Studia Limensia » Dextre: El camino de la Cruz

EL CAMINO HACIA 1A MISTICA

L.a coronacién de sus esfuerzos
intelectuales se movilizan claramente
en la filosofia mistica, ya en la madu-
rez de su pensamiento y cuando ha
asumido el camino religioso del
Carmelo. Fruto de este esfuerzo es la
obra inacabada “La Ciencia de la
Cruz” ' | dedicada a la monumental
figura de San Juan de la Cruz. Pero no
seria completa esta vision de su filo-
sofia mistica sin una previa mirada al
escrito “El Castillo del Alma”™ prepa-
rado originalmente para servir de
apéndice a “Ser finito y Ser Eterno”,
V que constituye un estudio compen-
diado de las Moradas de Santa Tere-
sa. De esta forma dos grandes
luminarias de la mistica hispana se
daban mano, y se consolidaba en la
obra de Stein toda la tradicién del
misticismo occidental.

Sobre esta obra es importante se-
nalar que el recorrido filoséfico de
Stein estuvo centrado desde su for-
macién en una inquietud profunda
sobre el sentido ultimo de la persona;
que la fenomenologia le habia abierto
el camino para comprender la cons-
titucion del sujeto humano vincu-
landolo a un mundo de escencias
objetivas y alteridades empaticas: y
que ademas, la metafisica tomista in-
terpretada a la luz del método
fenomenoldgico, debia por si misma
coronar su obra en un sentido ulte-
rior y profundo. La sintesis mas
esclarecedora de esta formulacion se
puede encontrar en el concepto de

alma (Seele), punto central de su estu-
dio sobre “El Castillo del Alma”",
que mas tarde se reflejard en la Cien-
cia de la Cruz.

Anteriormente la expresion de es-
piritu (Geist) habia trascendido la de
psiqué y caracterizado una etapa pre-
liminar de su apertura al ser como
Offensein; ahora la expresion Alma
se ajusta mejor a los despliegues del
ser en el ambito de lo eterno.

No es, sin embargo facil, acceder
al significado de esta expresion en el
conjunto de su obra. Su sentido es
relativo al espiritu y la psiqué, bien se
refiera a la unién de ambas en ésta, o
bien a la relacién con cada una por
separado. Por otro lado, la expresion
alma para la fenomenologia no tiene
un significado unitario, pues se la con-
sidera como una instancia donde se
efectian los actos de vivencia con-
trolados por la voluntad, y es ello lo
que se denomina psiqué, que a su vez
forma parte del espiritu ( Gers?.

La razoén de esta aparente confu-
si6n no contraviene la claridad de sus
objetivos: el alma es la morada intima
donde habita el yo, que se mueve a
voluntad hacia el interior o el exte-
rior, y en el que la potencia divina
puede actualizarse hasta lo posible,
no ciertamente para entender “cémo
es Dios en si mismo, pero si obtener
una imagen de El sin deformacio-
nes™" . Stein introduce un nuevo sen-
tido del yo, “como un punto mévil
dentro del espacio del alma™ . Esta
introduccién la justifica mediante un
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breve analisis de las limitaciones de
los estudios psicolégicos caracteristi-
cos del siglo XIX, que hacian ver el
alma como una sintesis de mecanis-
mos perceptivos venidos desde fue-
ra, “exactamente como una cosa es-
pacial y material esta hecha de dto-
mos”. De este modo, la psicologia des-
conectaba del alma la vida espiritual
del fluir de sus vivencias, es decir, el
sentir y la vida.

Le opone a esta tradicion los des-
cubrimientos de la filosofia del Espi-
ritu, afirmando que han logrado su-
perar el reduccionismo naturalista. En
especial se apoya en la obra de
Alexander Pfander (1870-1941), “El
Alma del Hombre: Ensayo de una psi-
cologia inteligible™*' | que contiene
una tendencia realista de la fenome-
nologia. En esta obra el autor aplica
la descripcién para descubrir los im-
pulsos que dominan al alma en su
autodesarrollo y la conectan con su
escencia misma. Particularmente de-
bi6 llamar la atencién de Stein la tesis
de que el alma es creatura, y como tal
necesita de un principio creativo para
mantener a plenitud su propio desa-
rrollo. Aunque no por ello esta teoria
quedd exenta de critica. En efecto,
Stein critica la débil relacion entre el
cuerpo y el alma, al parafrasear un
pasaje en que se afirma la incerti-
dumbre de si el germen del alma o
del cuerpo se distinguen o son lo
mismo, quedando oscurecida la re-
lacién entre el almay el cuerpo. Esto
lo justifica Stein achacando un re-
sabio de viejo raciona-lismo,“gue

86

no admitia ningun misterio, ni quie-
re saber nada de la fragmentosidad
del saber humano y en cambio cree
poder desvelar por completo el miste-
r1o de las relaciones del alma con
Dios” ** . Visto claramente, y pese a
su esfuerzo intelectual, los temas que
trata estan ya en el terreno de la Teo-
logia y la Fe. Pero de una fe como re-
velacién que se ha justificado en sus
estudios sobre el ser. y que lejos de
invalidar sus analisis le dan coheren-
cia y profundidad.”

En este terreno el yo cobra un sen-
tido de revelacion que rebasa los li-
mites expuestos en “El Castillo del
Alma”, pues alli donde Santa Teresa
ve el lugar de los desposorios con
Dios, Stein ve en el yo, ligado a lo di-
vino, la voluntad de ‘Jas decisiones
ultimas a que es llamado el hombre

2 24

como persona libre” =* .

Un Llamado a la culminacion de
un camino natural al alma, en cuya
meta coincide la identificacion con
Dios y la actualizacién de la persona
(entendida como cuerpo-espiritu).

No es inseparable la inquietud es-
peculativa de la propia valoracién de
la vida cristiana, no al menos sobre la
mision personal que dilucidé desde
su conversion; Edith Stein experi-
mentoé la vida cristiana con un senti-
do alegre y dramatico, cuya conclu-
s16n no seria la bisqueda irracional
del sacrificio, sino la justificacion de
la vida misma en la donacién perfecta
de una vida perfecta.”
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Este Llamado es el camino de la
cruz, en torno del cual, el calificativo
de ciencia no es incoherente sino que
se ha desarrollado como una teologia
en el pleno sentido del termino.

La ciencia de la Cruz no es para
Stein una doctrina cuya definicién
pueda buscarse en los simples con-
ceptos de la palabra ciencia; es decir
“en una suma de sentencias verdade-
ras o reputadas como tales, ni en un
edificio ideal construido con pensa-
mientos coherentes™", sino que su
sentido adopta, segin sus propias pa-
labras el de una “reologia de la cruz”,
cuya formulacién traspasa los limites
de la inteligencia natural, pero es sus-
ceptible de comprensién hasta cierto
punto.

Es por tanto innegable que la au-
tora reviva los esfuerzos por unir teo-
logia y filosofia, esto es, la asuncién
mas alta a la que se puede acceder
trasladando los términos a Jogosy bios,
donde el primero es la palabra hecha
carne y el segundo, la inteligencia na-
tural auxiliada porla gracia divina. De
esta forma Stein expresa consciente-
mente el sentido de la eucaristia. Todo
el significado de la Ciencia de la Cruz,
ademas de ser una reflexion sobre la
vida del San Juan, es un recorrido vivo
sobre la mas alta significacién de la
liturgia catolica cuya consumacion es
la donacién material y espiritual del
cuerpo de Cristo, por ello afirma
Stein, que “Elsacrificio de la misa, se-
gun la doctrina catélica, no es otra
cosa sino Ja renovacion del sacrifucio
de la cruz.””

Es también sorprendente compa-
rar esta obra con el pequeno, pero
sustancioso, folleto de 1937, titulado
“La oracion de la Iglesia”, que a sim-
ple vista no tendria una linea de con-
tinuidad con lo riguroso de su estu-
dio sobre San Juan de la Cruz, pero
que visto como un signo de la forma
como Stein concebia el tema del sa-
crificio y la eucaristia en su propia per-
sonalidad de judia conversa, adquie-
re un incalculable valor.

Todo el optisculo es una descrip-
cién minuciosa y coherente sobre el
sentido de la eucaristia catélica, ex-
puesta mediante citas que remarcan
la continuidad de la escatologia cris-
tiana desde sus fuentes judias. No es
ciertamente una disquisicion dogma-
tica ni filoséfica, sino vital e historica,
afin a todas luces, con su propia ex-
periencia de conversion, en que aflora
lo mas grandioso de la voluntad divi-
na para con “el pueblo elegido™.

Las citas evangélicas, de Juan y

Mateo, el mas “judaizante”
J

gelista, junto a los salmos y los textos

evan-

veterotesta-mentarios, adquieren una
unidad de sentido teologico en la fi-
gura del Templo. La unidad de su vi-
sién, se concentra en una renovada
claridad sobre el sentido de la crea-
ci6n, pues luego de enumerar y dilu-
cidar el significado de la oracién, los
simbolos y rituales de los que el mis-
mo Jesis judio practicaba, resuelve

que “La creacién visible, en la que en-
tré ya por su encarnacion, estd a hora
unida a El de un modo nuevo, miste-
rtoso’® |y mas abajo, “La fuerza de la
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Palabra creadora de vida estd vincu-

lada al sacrificio™ .

De esta manera viene a integrarse
cn la obra de Stein, la vida filoséfica,
la teologia y la mistica, esta ultima
como culminacion en el sacrificio, en
la vida perfecta. No en una artificial
hipéstasis de inteligentes concepcio-
nes, sino en la experiencia vivida des-
de sus raices culturales; y no podria
ser de otro modo, pues a todas luces
la Santa mantuvo sus iniciales inquie-
tudes por los temas del hombre, lo
que se ve claramente desde su predi-
leccion por los estudios psicolagicos,
su encuentro en la fenomenologia de
una apertura al ser, la excelsa compe-
netraciéon con la metafisica tomista y
finalmente los temas misticos, que
coronan una vida colmada de sacrifi-
cio intelectual y corporal.

El ano de 1938 Edith Stein em-
prendié el camino de la cruz. Las le-
yes antisemitas se habian endurecido
al punto que su comunidad ordena
su traslado al convento de Echt, en
Holanda. Pero ni atn asi el odio racis-
ta pudo ser evitado; ciertamente que
contribuyé en mucho el valiente pro-
nunciamiento de la Iglesia Holandesa
contra los crimenes nazis, y, represa-
lia 0 no, el odio hacia la célebre judia
conversa tenia de por si suficientes
motivos. Fue apresada alli junto a su
hermana Rosa y llevada a la cimara
de gas el 9 de Agosto de 1942, siete
dias después de su arresto. Alli sufrié
el martirio “in odium fidei catholicae”.
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seisick

Una manana de Octubre de 1938
llego al carmelo de Colonia una in-
usual comision de votacion con una
urna electoral. Ya dentro del conven-
to y terminada la votacion, el presi-
dente de la mesa sentencié que ain
faltaban votantes “ 7odavia no han
votado todas”. “Aun falta Anna
Fitzeeck™. “No puede votar™, fue la
breve respuesta. “ Porqué no?”. “Por-
que estd algo débil de cabeza™. Una
pequena pausa. Después vino la tan
temida: ;Y /a Doctora Stein?, tampo-
co ha votado™. “No tene capacidad
para votar”. “Evidentemente la tiene.
Nacié el 917. Coon férrea serenidad se
le dio la respuesta: “No es aria™ Los
tres emisarios marchaban. Entonces

1t A . v . g 231 =
grito uno: ‘Anota que no es aria”?'".

" En la acwalidad existen cuatro archi-
vos de los escritos de Edith Stein: El
“Archivum Carmelitanum Edith Stcin” de
Brusclas; ¢l “Edith Stein Archiv” de las
Carmelitas de Colonia; el Archivo conven-
tual de las Dominicas de Santa Magdalena
de Espira, v el Archivo del convento car-
mehita de Echt, en Holanda. “La Pasion
por la verdad”. Editorial Bonum. Buenos
Aires, 1994

2 En este sentido cabe destacar la reno-
vadora misidn del Papa Leon XIII con la
publicacion de la enciclica Aeterni Patris
del 4 de Agosto de 1879, que reavivd los
estudios tomistas con grandes resultados
no solo en lo liloséfico, sino también ¢n lo
espiritual. De hecho la conversion de Edith
Stein, como en muchos otros casos, no
fueron ajenos a esta coyuntura.,

* Ya establecida cn Gotinga hacia 1913
y dedicada al estudio de la Fenomenologia
mostrd claramente que la nueva disciplina
suponia cn el “retorno a las cosas mismas”
una apcriura al ser: “(La Fenomenologia)
..va mas alld de las cosas y su contingencia
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en procura del ser de los fenémenos como
modos manifiestos del ser. Conocer, cs de
nucvo, recibir ¢l ser el sujeto la ley de las
cosas, en lugar de imponérscla ¢l mismo.
Husserl ha tornado de nuevo honroso el
antiguo y despreciado nombre de la onto-
logia, en un época en que la llamada filoso-
fia cristiana se desperczaba lentamente de
su sucio de bella durmiente” . “El Pensa-
micnto filosofico de Edith Stein”. Antonio
Gomez Robledo. UNAM, México, 1988

' Sobre su autobiogralia puede
consultarse Estrellas Amarillas, cuyo titulo
original era De los Recucrdos de una fami-
lia judia, un testimonio sobre su infancia y
juventud.  También la compilacién
Autorretrato Epistolar (1916-1942). Edith
tuvo que destruin, en razon de la urgencia
del momento ¢l testamento obligatorio exi-
gido como regla al ingresar en ¢l Carmelo.

* En el Prélogo a la edicion alemana de
“Ser finito y ser eterno”, dice la awtora: “Y
estas dos preocupaciones, las investigacio-
nes sobre ¢l sentido del ser y ¢l esfuerzo
por fusionar ¢l pensamicnto medieval con
¢l pensamicnto vivo contemporineo, no
constituyen solamente la meta personal de
la autora de este libro, sino que domina
también la vida filosélica v son considera-
das por muchos filosofos como absoluta-
mente necesarias.” Y mas abajo, alirma que
las conclusiones de su obra no se han ba-
sado en Platon, Agustin o Scoto, porque
“... efectivamente toma como punto de par-
tida a Santo Tomas y a Aristételes, pero la
mvestigacion objetiva la condujo a ciertos
resultados que habrian sido tal vez alcan-
zados de una manera mas rapida y mas
facil particndo de otro punto; sin embar-
go, ¢ésa no fue razén para apartarse inme-
diatamente del camino seguido”. “Ser Fi-
nito y Ser Eterno: Ensayo de una Ascen-
sion al sentido del ser”. Edith Stein. Fon-
do de Cultura Econémica. México, 1996
(2" reimpresion)

" Amistad que data de su estancia en
Gotinga, hacia 1913, donde también cono-
ce a su gran amigo Adolph Reichnach, [ilé-
sofo de gran alento cuya prematura muerte
hacia el final de la Primera Guerra, en 1917,
seria segan confesion de Stein uno de los

signos trigicos de su futura conversion, y
¢l origen de su apelativo “a Cruce”, al in-
gresar al Carmclo.

? “Anuario de filosofia e investigacion
fenomenolégica (Jarhbuch fur Philosophie
und phinomenologische Forschung), revis-
ta fundada por Husserl, que desde 1913 a
1930 publicé 11 tomos que recogen los
importantes aportes del maestro y sus dis-
cipulos.

# Escribe Edith Stein: “Su magisterio
se extendia (...) muy mas alld del dominio
de la filosolia. Ignoro la fecha precisa en
que volvié Scheler a la Iglesia Catdlica, pero
debio haber sido por aquellos anos, por-
quc redundaba en ideas cristianas vy las ex-
ponia con su brillante espiritu y su fuerza
de persuasion. Para mi fue la revelacion de
un universo hasta entonces desconocido...”
op.cit. Antonio Gémez Robledo.

" Tal es el sentido de su “Psicologia
desde un punto de vista empirico™.

' La totalidad de sus manuscritos
cuenta con casi 40,000 paginas taquigralia-
das, que paulatinamente van saliendo a la
luz ¢n publicaciones parciales.

" De ver. VIII, 15

" De ahi la introduccion en “Ser v
Tiempo” del pasaje platonico del Sofista
(244 a). “El Ser y El Tiempo”. Martin
Heidegger. Fondo de cultura cconémica.
México, 2000 (9" reimpresion)

* En la Introduccion: La cuestion del
ser, en “Ser Finito y Ser Eterno” acepta como
punto dc¢ partida la expresion del P
Przywara, quicn con relacion al ser intro-
duce la nocion de reductio ad mysterium,
pero manifiesta su desacuerdo, en cuanto
criterio de diferencia entre eologia y filoso-
[fa; todo ello en el marco de la discusion
sobre la posibilidad de una filosofia cristia-
na. Dice la autora “Por el contrario yo no he
podido ver claramente ¢c6mo se realiza para
¢l la union enwre “La teologia vy la filosolia
en el interior de una metalisica” .

'"* Expresion del escrito “El Castillo
del Alma™ donde examina la obra del Santa
Teresa de Avila, que fue redactado hacia
1936 y pretendia ser un apéndice a su obra
Ser finito y Se cterno.”Resulta sorprenden-
te qué es lo que ha quedado del reino del
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alma desde que la psicologia de nuestro
ticmpo ha comenzado a seguir su camino
independicntemente de toda consideracion
religiosa o coldgica del alma: se legé, asi,
en el siglo XIX, a una psicologia sin alma”
. En “Escritos Espirituales”, Edith Stein.
BAC. Madrid, 1999 (2° cdicién)

¥ “Mi vida y la de Platdn son una. Yo
continto ¢l wabajo de su vida, la unidad de
sus obras es parte de la unidad de las mias;
sus intenciones y sus estructuras se prosi-
guen cen las mias® Manuscrito IIT 3 IX,
p.14-15

" Husserl mismo bromeaba aflirman-
do que la Iglesia cadlica debia santificarlo,
pucs su filosofia habia sido ¢l camino por
¢l cual muchos de sus discipulos se con-
virticron a la fe catdlica. Pero mds alld de lo
anecdotico, la Fenomenologia siempre wvo
lazos con la filosofia cristiana desde
Bolzano a Brentano, y por supuesto a Stein,
Conrad-Martius, Scheler, cte. El mismo
Husserl, finalmente se decidié por una
teleologia divina sin deslindar su cardcter
personal.

" Ciencin de I Cruz” (Kreuzeswissenschaft -
Studic iiber Joannes a Cruce), su redaccion
comenzd en 1941 y durd a penas ocho
meses, hasta que fue arrestada por la SS
alemanas. “Ciencia de la Cruz”. Edith Stein.
Ediciones Montecarmelo; Burgos, 1999.

'® El Castillo del Alma, es un eswudio
sobre “Las Moradas™ de Santa Teresa de
Avila, que pretende interpretar a la luz de
las ciencias del espiritu. Una apreciacion
general de la obra puede sintetizarse como
una critica a la psicologia reduccionista,
“sin alma™; ver cita 12

** El Castillo del Alma.

% Ihid.

** “El Alma del Hombre: Ensayo de una
psicologia inteligible” Halle 1933(Die Secele
des Menschen: Versuch ciner verstchenden
Psychologie). Plinder cra ya un [ilosofo ma-
duro que e¢n 1900 habia publicado
“Fenomenologia de la Voluntad”. Sus coinci-
dencias con la fenomenologia determinaron
su acercamiento, aunque ¢l limite tedrico no
permitié avanzar hacia el giro tascendental
de la fenomenologia; por ello se le considera
parte de la vertiente realista de la

90

fenomenologia.

# En El Castillo del Alma, se descubre
esta cita esclarecedora de los limites de
racionalismo:”cabe pensar que la causa de
esa ceguera v la incapacidad de llegar a lo
profundo del alma no reside simplemente
en determinados principios metafisicos,
sino ¢n una inconsciente angustia de ¢n-
contrarse con Dios”

# Ibid. Su estudio sobre Santa Teresa
estd coronado con una interpretacion filo-
sofica, que no invalida el recurso a la Teo-
logia, v que es mas, lo enriquece grande-
mente. En cllo sigue fielmente wrazado el
camino de la enciclica Acterni Pauris.

** Ibid.

# Ver cita 4. Un signo de lo conciente
y lacido de su vocacion religiosa. Llama la
atencion la parte final del pérrafo donde
describe las gracias del desposorio espiri-
tual, del cual afirma que no solo el alma es
convocada “para las mas altas gracias mis-
tica”, sino “para tomarlas decisiones qlti-
mas a que ¢s Hamado el hombre como per-
sona libre”. Es un pasaje de exuaordinaria
lucidez, que bien puede entenderse como
un presagio de su propio sacrificio.

% Stein, Introduccion a la Ciencia de la
Cruz.

¥ Ciencia de la Cruz, 3.

* Uso el término en ¢l sentido de ha-
ber destacado el origen y la vision judia del
Cristo como redentor  universal,

* La Oracion de la Iglesia, 1. En “Es-
critos Espirituales”

* Ibid.

# “Edith Stein, una mujer de nuestro
siglo”. Teresia Renata de Espiritu Santo
(Posselt).Ediciones Dinor. San Sebastidn,
1953.

g’
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La Agonia en el huerto
Bernardo Bitti
(Museo de Arte de Lima)
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Apuntes sobre la Hermandad
de Nuestra Senora de Aranzazu
en la Lima Virreinal®

José de la Puente Brunke

Pontificia Universidad
Catolica del Pertl
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Las hermandades y cofradias en el Peru
virreinal no han sido objeto de un especial
interés de parte de los historiadores. Si bien
el tema ha sido tratado por diversos autores
en lineas generales, o en el marco de obras
de caracter mas amplio -siendo el caso mas
destacado el del P. Rubén Vargas Ugarte
S.J.*-, no son muchas las corporaciones es-
tudiadas de modo especifico. En este senti-
do, son de destacar algunas aproximacio-
nes, como la de Olinda Celestino y Albert
Meyers, referida a los Andes centrales’; si
bien su tema especifico de estudio es el de
las cofradias indigenas, ofrecen una visién
amplia y clara del devenir de las cofradias
en general. Debe citarse también la obra —
mas reciente- de Beatriz Garland Ponce’,
al igual que el trabajo de Jests Paniagua
Pérez sobre las cofradias limefias de San Eloy
y de la Misericordia’, y dos contribuciones
recién aparecidas: el articulo de Diego
Lévano Medina, en el que ofrece una visién
de conjunto de las cofradias limenas en el
siglo XVII®", y el trabajo de Ciro Corilla
Melchor, en el que estudia las cofradias
limenas desde la perspectiva de los conflic-
tos étnicos’. En el caso de la Hermandad
de Nuestra Senora de Aranzazu, dos auto-
res la han estudiado con cierto detalle:
Guillermo Lohmann Villena® y Elisa Luque
Alcaide”.
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Los origenes de la Hermandad
de Nuestra Sefiora de Aranzazu

En los inicios del siglo XVII era
va importante el niimero de vascos
residentes en Lima, y muchos de ellos
formaban parte del sector mas repre-
sentativo y poderoso de los comer-
ciantes que desarrollaban sus labores
en la capital del virreinato peruano.
Desde los primeros afios de esa cen-
turia intentaron formar una herman-
dad. Asi. un grupo de “caballeros
hijosdalgo de la nacién vascongada”
adquiri6 una capilla en la iglesia de
San Francisco, que
advocacion al Santo Cristo y a Nues-
tra Sefiora de Aranzazu'’. La opera-
ci6n comprendia también la cripta,
para la realizacién de los
enterramientos de los miembros de la
Hermandad y de sus descendientes'! .

tuvo por

Las constituciones de la Herman-
dad han sido publicadas por
Guillermo Lohmann Villena'?,
especificindose en ellas, en primer
lugar, que estaria conformada Ia cor-
poracion por los residentes en Lima
que fueran naturales de Vizcaya y de
Guiptzcoa, al igual que sus descen-
dientes, asi como los oriundos de
Alava, de Navarra y de las “cuatro
villas™: Laredo, Castro Urdiales,
Santander y San Vicente de la
Barquera. Se establecié como misién
primordial de la Hermandad la de
“ejercitar entre si y con los de su na-
c16n obras de misericordia y caridad
cristiana asi en vida como en muer-
te”, aunque también se contemplaban

las visitas en general a los enfermos
pobres.

Se establecia el derecho de ser en-
terrados en la referida capilla para
todos los naturales de los menciona-
dos lugares, asi como para sus viudas
-salvo que hubieren contraido segun-
das nupcias con alguien que no fuera
miembro de la Hermandad- y sus des-
cendientes, advirtiéndose en este ul-
timo caso que se excluia a toda per-
sona que estuviese “manchada o in-
famada de judio o moro penitenciado
por el Santo Oficio ni casado con
mulata india o negra o que tenga al-
gun oficio infame”,

La vida de la Hermandad en el

siglo XVIII

Fue el siglo XVIII el tiempo en el
que numerosos miembros de la Her-
mandad de Aranzazu tuvieron un
papel de especial gravitacién en la
sociedad y en la economia peruanas.
No olvidemos que las reformas
borbénicas supusieron notables cam-
bios en la economiay el comercio, los
cuales fueron especialmente impor-
tantes en el Pert. Sin embargo, si bien
tradicionalmente se ha sefalado que
dichas reformas trajeron consigo tiem-
pos de crisis para la élite mercantil
limena, lo cierto es que recientes in-
vestigaciones estan demostrando que
en la segunda mitad de la referida cen-
turia sigui6 siendo muy grande la ca-
pacidad de construir fortunas entre
los comerciantes afincados en Lima,
a pesar de que esta ciudad habia per-
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dido su lugar como centro de la dis-
tribucién mercantil en la América del
Sur® . Ademas, durante el siglo X VIII
se produjo la llegada de un importan-
te numero de comerciantes vascos y
navarros que se afincaron en Lima, y
que fueron protagonistas centrales de
la vida econémica en la capital
virreinal'*,

Mencionaremos un caso ilustrati-
vo: el de los Querejazu, que pertene-
cieron a la Hermandad, constituyén-
dose en una de las familias més pode-
rosas en la segunda mitad del siglo
XVIIL Su principal representante fue
Antonio Herme-negildo de Querejazu
y Mollinedo, quien llegé a ser el oidor
mas antiguo de la Audiencia de Lima,
y caballero de la Orden de Santiago,
ademas de duerio de una de las mas
importantes fortunas de entonces.

El habia nacido en el Perq, y fue
hijo de un peninsular afincado en el
virreinato en la primera mitad de ese
siglo, Antonio de Querejazu y Uriarte,
natural de Mondragén, en Guipuzcoa,
quien llegd a ser mayordomo de la
Hermandad". Obviamente, este ul-
timo logré tal posicién por su rele-
vancia en la sociedad limena de en-
tonces: fue caballero de Santiago, go-
bernador de Quijos y Macas y prior
del Tribunal del Consulado de Lima,
y casé en 1706 con la limena Juana
Agustina de Mollinedo y Azana, so-
brina del célebre obispo del Cuzco
Manuel de Mollinedo y Angulo,
reconstructor de esa ciudad tras el
terremoto de 1650" .
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En la documentacion que se con-
serva de la Hermandad, Antonio de
Querejazu y Uriarte figura por pri-
mera vez en un dato referido a 1704.
En efecto, en el cabildo realizado el 3
de mayo de ese ano se presenta una
relacién de las personas que ofrecie-
ron limosna para el retablo de Nues-
tra Senora de Aranzazu. Alli apare-
cen conjuntamente Mateo y Antonio
de Querejazu aportando 100 pesos,
habiendo sélo cinco personas con
aportes mayores, siendo las sumas mas
altas las ofrecidas por los mayordo-
mos de la Hermandad, Pedro de
Ulaortua y Juan Bautista de Palacios'” .
Al ano siguiente, y de acuerdo con la
“Razon de los sefiores hermanos que
han mandado limosna para el retablo
de Nuestra Sefora de Ardanzazu este
ano de 1705""™, Antonio de
Querejazu vuelve a aportar 100 pe-
sos, siendo en este caso el hermano
que ofrecié la suma mas alta.

Desde entonces Antonio de
Querejazu intentd ser elegido mayor-
domo de la Hermandad, pero lo lo-
gré tan solo en el cabildo de 3 de mayo
de 1713, cuando alcanzé tal cargo
junto con el ya mencionado -y en este
caso reelegido- Juan Bautista de Pala-
cios, quien por entonces ya era Te-
niente General de la Caballeria. Yaen
anos anteriores habia sido Querejazu
diputado de la Hermandad"'.

En el registro de los entierros cfec-
tuados en la béveda de la capilla de
Nuestra Sefiora de Ardnzazu, figuran
los de varios miembros de esa impor-
tante familia. Asi, el 3 de enero de
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1761 fue enterrado Tomas de
Querejazu, caballero de la Orden de
Santiago y candnigo de la catedral de
Lima®. En junio de 1772 se enterré
Juana de Querejazu, condesa de San
Juan de Lurigancho, hija del mencio-
nado Antonio Hermenegildo®'. En
febrero de 1775 fue enterrada la es-
posa de éste, Josefa de Santiago-Con-
cha y Errazquin, y el 18 de enero de
1792 se hizo lo propio con el mismo
Antonio Hermenegildo. El 14 de di-
ciembre de 1797 fue enterrado José
de Querejazu y Santiago-Concha,
Conde de San Pascual Bailén, e hijo
del anterior®.

Si bien no es abundante la docu-
mentacion conservada en nuestros
dias con respecto a la Hermandad de
Nuestra Senora de Aranzazu, algu-
nos datos son reveladores de lo que
fue la vida de la corporaciéon. Como
ejemplo podemos mencionar el de las
necesidades materiales referidas al co-
tidiano funcionamiento de la capilla
de la Hermandad en la iglesia de San
Francisco, y especificamente el hecho
de la presencia -acreditada en diver-
sos periodos- de un negro esclavo de-
dicado a servir a la capilla. Asi, por
ejemplo, por medio de un recibo fe-
chado el 24 de julio de 1743 sabemos
de la compra de un negro llamado José
Vicente, operacién que fue efectua-
da por quienes entonces eran mayor-
domos de la Hermandad: José de
Arescurenaga y Pablo de la Urruna-
ga. Dicho esclavo tenia 18 anos de
edad, y fue comprado en 300 pesos,
luego de venderse por 350 al que an-
teriormente habia tenido. Ahora bien:

los esclavos que servian a la Herman-
dad no eran siempre adquiridos a ti-
tulo oneroso. Algunas décadas antes,
por ejemplo, la Hermandad habia re-
cibido un esclavo a través de una clau-
sula testamentaria, efectuada por el
capitan Antonio de Monasterio
Guren, el cual dej6 a dicho negro -
llamado Antonio Mina- “para que sir-
viese a la capilla de Nuestra Senora
después que hubiese servido cinco
anos a dona Isidora Blanco Rején,
viuda del dicho Monasterio

2993

Guren”®.

La devocion limeia a la Vir-
gende Aranzazu

En cuanto a las fiestas celebradas en
honor de la Virgen de Aranzazu, el P
Benjamin Gento Sanz afirma lo si-
guiente:

“La colonia vascongada, rica y
prospera en la época colonial,
era también generosa en extre-
mo, al manifestar su religiosidad
con la Virgen de su devocion,
bajo la advocacion de Aranzazu
o del Espino -que esto significa
la palabra vasca Ardnzazu: so-
bre el espino- que tantos re-
cuerdos les traia de sus lejanas
montanas|...). Las fiestas que ce-
lebraban a la Virgen de
Ardnzazu eran suntuosas, y las
preseas y alhajas de su culto, nu-

»H

merosas, ricas y abundantes

Pero es mucho mas ilustrativa la
resena que hace un coetaneo, Fray

95



Studia Limensia »& Puente Brunke: Apuntes sobre la Hermandad

Diego de Cérdova y Salinas, de un
acontecimiento muy concreto: el re-
cibimiento y la colocacién, en la capi-
lla de la Hermandad limena, de la ima-
gen de Nuestra Senora de Aranzazu,
en 1646. He aqui el relato:

“Fue recibida la forastera divi-
na en Lima con gran pompa y
alegria de sus vecinos, hacién-
dose pedazos las campanas de
todas las iglesias en senal de su
gozo. Colocada la santa imagen
en sus andas de un montén dis-
tnto de inmensa riqueza de dia-
mantes, que en lo brillante poco
le debian al sol, salié triunfante
en hombros de sacerdotes de la
Catedral a la plaza mayor; de-
bajo de palio, como Reina y Se-
nora que es de cielo y terra, des-
pidiendo rayos de gloria de su
soberano rostro, que daban vida
a cuantos con devocién la mira-
ban. Llevaba por lucido acom-
paiiamiento a todo lo noble y
comuin de la ciudad, Virrey; Au-
diencia Real, Cabildos y Reljgio-
nes. Pasé la procesion con pom-
pa y aparato, luces, musicas y
danzas, las calles y sus balcones
adornacdos de sedas y ricas telas,
a la casa del serafin llagado, Fran-
cisco, donde el siguiente dia, diez
Yy ocho de octubre de mil y seis-
cientos y cuarenta y Seis anos,
con el mismo aplauso, fiesta,
musica, Virrey y Tribunales, sus-
piros y lagrimas de gozo, y ale-
gria de mmnumerable pueblo
convenido, fue colocada la san-

ta imagen en su espino (divina
rosa entre espinas) dentro de un
nicho de gallardo fondo, a cuya
majestad corren dos cortinas de
labor costosa™* .

Fueron notables y continuas las
contribuciones de los miembros de la
Hermandad para sufragar los gastos
que acarreaban las fiestas y todo lo
que se dirigia a la veneracién de la
Virgen de Aranzazu. Por ejemplo, en
los afios iniciales del siglo XVIII fue-
ron frecuentes las ya mencionadas li-
mosnas para la construccién del reta-
blo de la capilla de la Hermandad. No
siendo suficientes, en ocasiones, las
limosnas que se recogian, los propios
miembros prestaban dinero a la cor-
poracion® .

La béveda sepulcral de la capi-
lla de la Hermandad

Ya nos hemos referido al derecho
de los hermanos de esta corporacion,
asi como de sus parientes, de ente-
rrarse en la boveda de la capilla de la
iglesia de San Francisco. Un libro con-
servado en ¢l Archivo de la Sociedad
de Beneficencia Pablica de Lima da
cuenta de los hermanos que se ente-
rraron en la referida capilla desde fi-

nes del siglo XVII?,

En el siglo siguiente, las ideas de la
Tlustracién inspiraron las nuevas po-
liticas con respecto a losenterramien-
tos: se buscaba mejorar la salud pa-
blica, que se veia perjudicada por el
hedor que emanaban las fosas en las
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que se enterraba a los difuntos en las
ciudades. Por eso, se pensé que la so-
lucién pasaba por crear cementerios
fuera de los centros urbanos, para que
los muertos dejaran de envenenar a
los vivos®. Asi, desde 1808, tras la
imauguracion del Cementerio Gene-
ral de Lima, se establecié que todas
las iglesias clausuraran sus bévedas,
sepulturas, osarios y todos los luga-
res donde hubiera entierros. Es de
destacar que las autoridades hicieron
especial mencion de la iglesia de San
Francisco en este sentido. Se deseaba
-segun un texto de la época- que “no
sean mas nuestros templos y hospita-
les los palacios de la muerte. En el
Santuario del Dios Vivo sélo se sien-
tan el olor agradable del incienso; y el
del balsamo salutifero en las cosas de

piedad™® .

Debemos suponer que hubo una
especial preocupacion de las autori-
dades por la situacion de la iglesia de
San Francisco en lo referido a los
enterramientos. En efecto, consta que
la prohibiciéon de efectuar entierros
en ese templo se habia dado ya en
1804. En ese ano los religiosos fran-
ciscanos construyeron un panteén
junto a la Casa de Ejercicios de la Ter-
cera Orden, efectuandose su apertu-
ra el 23 de septiembre, y desde ese
dia “se impidié todo entierro en la igle-
sia de San Francisco por las superiores
ordenes del Excmo. Sr. Virrey D.
Gabriel de Avilés y el Arzobispo el
Exemo. e lltmo. Sr: D, Juan Domingo
Gonzilez de Ia Reguera, de la Gran
Cruz de Carlos III. Con este motivo

se han cerrado todas las bovedas y aun-
que queda abierta la de la Herman-
dad de Ardnzazu, se ha prohibido
todo entierro, y ha asignado el R. P
Guardiin dieciséis nichos en el pan-
teon para los que tenian derecho a la
boveda (...)”™ .

Es decir, se prohibieron los
enterramientos en la iglesia de San
Francisco cuatro anos antes de la pro-
hibicién general de efectuar entierros
en los templos. Pero la clausura de la
boveda se produjo en 1808, a raiz de
la inauguracién del Cementerio Ge-
neral. Dicha clausura es relatada con
detalle en uno de los libros de la Her-
mandad:

“Por el Reglamento Provisional
que se Imprimio y estd la copia en el
Archivo de Ardnzazu, se mando
por los dos referidos jefes’ que to-
das las iglesias de esta capital empe-
zasen a cerrar sus bovedas, sepul-
turas, osarios, y demds lugares de
entierro, desde el dia inmediato a
la bendicién y apertura del campo-
santo, y lo verificasen en el término
de quince dias contados desde pri-
mero de junio préximo, inhahbili-
tando los enterratorios de modo
que no vuelvan a servir, ni quede
serdal de su entrada con lipida

2232

sepulcral, ni cosa que lo denote™*

Siguiendo tales disposiciones, los

mayordomos de la Hermandad reti-

raron una lapida de bronce que tenia
alli mas de un siglo -se habia instalado
en 1693-, en la cual aparecia la si-
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guiente inscripcion: “Aqui yacen los
muy nobles y muy leales hijos y des-
cendientes de la Provincia de
Cantabria”. Lo interesante es que en
el mismo documento se serialan una
serie de precisas instrucciones para
quienes en el futuro quisieran reabrir
la boveda, concluyéndose del siguien-
te modo: “Esta explicacién y noticia
se pone aqui para los venideros (...);
en caso necesario es facil quitarla y
dar entrada a la béveda™ . Todo in-
dica, en efecto, que la clausura de la
béveda sepulcral de la capilla de la
Hermandad se realizo con gran pesar
por los miembros de la misma, quie-
nes de algin modo mostraron su de-
seo de que en el futuro pudiera ser
reabierta. Dicho pesar puede
percibirse en la documentacién de la
Hermandad, al aludirse a los nichos
que se reservaron en el Cementerio
General: “Para reparar en algiin modo
la falta de la béveda de Ardnzazu en
su capilla, se han tomado en el cam-
posanto (...) nichos que estan distin-
guidos con la inscripcion de pertene-
cer a la flustre Hermandad de Nues-
tra Senora de Aranzazu”. *'

* Version resumida de la ponencia “Apun-
tes sobre la Hermandad de Nuestra Sefiora
de Aranzazu de los vascos de Lima”, pre-
sentada cn ¢l I Congreso Internacional
“Arantzazu y los franciscanos vascos
en Ameérica” cclebrado en Onate (Espa-
na), entre ¢l 11 y el 15 de diciembre de
2001.

* Véase, entre otras, su Historia de Ia
Iglesia en el Perd. Burgos-Lima, 1933-1962,
5 vols.; y su Historia del culto de Maria en
Ibcroamérica y de sus imagencs y santua-
rios mds celebrados. Buenos Airves, rico y
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Artistico de la Iglesia y Convento de San
Francisco de Lima. Lima, Imprenta Torres
Aguirre S.A., 1945, p. 210.

2 Ibid., pp. 206-210.

" Mazzeo, Cristina Ana: £/ comercio
libre en ¢l Perd. Las estrategias de un co-
merciante criollo. Jos¢ Antonio de Lavalle y
Cortés, Conde de Premio Real, 1777-18135.
Lima, Pontificia Universidad Catolica del
Pera, 1994, p. 230. Sobre este mismo tema,
véase también Rizo-Pawrén Boylan, Paul:
Linaje, dote y poder. La noblcza de Lima
de 1700 a 1850. Lima, Pontficia Universi-
dad Catdlica del Pera, 2000, pp. 37-47 y
71-78.

" De todos modos, no debe dejar de
mencionarse la importancia que va en el
siglo XVII tuvicron los vascos en Lima, en
lo refativo a la vida econémica y comercial.
Un buen ejemplo de cllo nos lo ofrece la
ligura del vizcaino Juan de la Plaza, quien
en la década de 1620 fundé un banco en la
capital virreinal, que seria el tercero, ya que
para entonces existian los de Bernardo de
Villegas y de Juan de la Cueva -célebre este
altimo por su estrepitosa quichra produci-
da en 1635. Margarita Sudrez refiere que se
suscitaron muchas resistencias frente a la
iniciativa de Plaza de fundar un banco, y
que fue importante ¢l apoyo que por escri-
to le dicron numerosos comerciantes
afincados ¢n Lima, muchos de los cuales
eran vascos. Cfr. Sudrez, Margarita: Desa-
fios transatlinticos. Mercaderes, banqucros
v el estado en el Peri virreinal, 1600-1700.
Lima, Instituto Riva-Agiicro - Pontificia Uni-
versidad Catolica del Perti, Fondo de Cul-
tura Econémica, Instituto Francés de Estu-
dios Andinos, 2001, pp. 70-72.

" Archivo Central de la Sociedad de
Beneficencia Pablica de Lima (en adelante
ACBP) libro N° 8178, f. 15 vio.

" Lohmann Villena, Guillermo: Los
ministros de la Audicncia de Lima en cf
reinado de los Borbones(1700-1821). Es-
quema de un estudio sobre un nucleo diri-
gente. Sevilla, Escuela de Estudios Hispa-
noamericanos, 1974, p. 110. Sobre la fa-
milia Quercjazu, véase Rizo-Pawrén: Lina-
je. dote y poder.. cit., pp. 106-109.

" ACBP libro N° 8179, [ 190.
18 ACBP. libro N° 8179, f. 192 vto.
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" ACBP, libro N° 8179, f. 203 vto.

% ACBP, libro N° 8178, I 12.

2 ACBP, libro N° 8178, [. 15 vto.

** ACBP libro N° 8178, II. 16, 19 v 22.

# Cfr. ACBP, libro N° 8180.

# Gento Sanz O.EM., op.cit,, p. 210.

# Cordova y Salinas, Diego de: Créni-
ca Iranciscana de las Provincias del Perii
(New Edition with Notes and Introduction
by Lino G. Cancedo, O.FM.). Washington,
Academy of American Franciscan History,
1957, p. 529.

* ACBP, libro N° 8179, I. 188. Se es-
pecifica que de los 15,133 pesos que se
debia a dichos mayordomos, 8,314 co-
rrespondian a Juan Bautista de Palacios,
v 6,819 a Pedro de Ulaortua.

¥ “Libro de los hermanos que se

> J 4 -
- } badl=
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mueren y se entierran en la boveda de la
capilla de Nuestra Sefiora de Arinzazu que
corre desde el ano de 1695”7, ACBP libro
N° 8178.

* Ch. Casalino Sen, Carlota: “Higiene
publica y picdad ilustrada: la culwra de la
mucrte bajo los Borbones”. En O’Phelan
Godoy, Scarlett (compiladora): £/ Perii en
el siglo XVIII. La era borbénica. Lima,
Pontificia Universidad Catdlica del Pert -
Instituto Riva-Agiicro, 1999, p. 326.

# Casalino, ap. cit., pp.338, 339 y 342.

* ACRP, libro N° 8178, f. 23 vto.

* En alusion al arzobispo Las Heras y

al virrey Abascal.

* ACBP, libro N° 8178, f. 26.

* ACBP, libro N° 8178, I. 26 vto.

* TIbid.
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Dios, el lenguaje, la literatura y

Daniel Salas Diaz

University of Colorado at Boulder

el mundo

Dios y el significado del lenguaje

A lo largo de todo el siglo XX, la teoria lite-
raria ha estado bajo el dominio de lo que pode-
mos llamar un racionalismo lingiiistico. En sus
diversas variantes, la idea que subyace en las
diversas teorias (estructuralismo, estilistica,
postesctructuralismo, marxismo, sicoanalisis) es
que el sujeto hablante estd inmerso en una red
de relaciones significativas, esto es, en una es-
tructura de elementos cuyo sentido depende ex-
clusivamente de las relaciones entre los signos.

Podemos graficar esta idea con el siguiente cua-
dro:

Y

xl

w4
S

-
[

\
~— >3

Donde el significado del signo x es su posi-
c16n dentro de la estructura lingiiistica (su re-
lacion y, v, w, z y todos los demas signos que
puedan existir.) y el sujeto S, el hablante, no es
propiamente un usuario del lenguaje sino un
habitante de estas redes significativas. En efec-
to, segln esta visién del mundo, existen dos
condiciones fundamentales para comprender
el funcionamiento del lenguaje:

a) que habitamos el lenguaje y
b) que el lenguaje no es sino una estructura

N

b -
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que posee validez por si misma.

Esto es, el lenguaje se justifica por
2 >

sl mismo.

Es la condicién b) la que da pie
a una ausencia fundamental: la
ausencia del Logos, es decir, de
Dios. Si el lenguaje no posee justi-
ficacion metafisica, entonces es una
entidad carente de sentido en su
totalidad. Hay que comprender
con atencién esta ultima frase que
subrayo, porque carente de senti-
do en su totalidad no significa que
no sea capaz de producir sentido.
Por el contrario, si lo es, ya que
produce sentido al relacionar los
signos unos con otros. Lo que
quiero decir es que la totalidad, al
no estar apoyada en nada mas, ca-
rece de sentido. La ausencia de
sentido se percibe unicamente des-
de un punto de vista metafisico, es
decir, desde el punto de vista de
la totalidad. En realidad, deberia-
mos decir que este vacio apenas se
intuye, ya que solamente las par-
tes y no la totalidad pueden ser
comprendidas. Para tener claro
por qué ello es asi veamos la si-
guiente figura:

A

";<
azp
W

A=
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Un sujeto S que pudiese observar
la totalidad o, lo que es lo mismo, el
lenguaje desde fuera de €l, no estaria
habitando ningin lenguaje y, por lo
tanto, no estaria en capacidad de ex-
presar simboélicamente sus percepcio-
nes. En otras palabras, estaria fuera
del mundo y dejaria de ser un sujeto.
Cada uno de nosotros puede intuir la
ausencia de Sentido (lo escribo con
mayusculas para referirme al Sen-
tido de la totalidad), pero no pue-
de ver ese vacio.

Sin embargo, el lenguaje si posee
sentido dentro de una perspectiva
teolégica, porque esta garantizado por
la Presencia del Logos, esto es, de
Dios. En efecto, Dios si puede ver el
mundo tal cual es, pues esta presente
mas alla del lenguaje. Dios es, por lo
tanto, quien permite que el lenguaje
funcione y, de esta manera:

a) El lenguaje puede servir
auténticamente de mediador en-
tre nosotros. Es decir, podemos
alcanzar la solidaridad.

b) El lenguaje puede efectivamente
servirnos de vinculo con el mun-
do. Es decir, podemos alcanzar la
verdad.

George Steiner, uno de los mas
grandes criticos literarios de nuestro
tiempo, sostiene que el texto literario
esta imbuido por presencias reales.
Estas presencias reales son las distin-

_tas voces que se van acumulando a
medida que avanza la tradicién lite-
raria. Por ejemplo, la Comedia de
Dante no es sélo una creacion origi-
nal, sino que ademas implica una lec-



Studia Limensia »& Salas: Dios, el lenguaje, la literatura y el mundo

tura critica y creativa de la Eneida.
Esta Gltima es a su vez una lectura
critica de la obra homérica. De modo
que el lector de Dante esta ante la
presencia del mismo Dante, ante la
de Virgilio y ante la de Homero. ;Hay
una voz originaria, detras de todas
ellas? Por cierto, la Presencia funda-
mental que es la de Dios. En otras
palabras, la obra literaria posee senti-
do porque Dios existe. porque él es el
Autor originario.

Es necesario prestar atencién
al hecho de que el reconocimien-
to del la presencia de la voz
autorial en Steiner (por ejemplo,
afirmar que la Comedia esta im-
buida por la presencia de Dante)
esta en radical oposicion al
racionalismo lingiiistico que he-
mos descrito al principio, porque
en esta ultima el autor es en reali-
dad un sujeto mas y cualquier cosa
que €l escriba es un producto de
lenguaje y, por tanto, de una red
de signos en la que él habita, pero
que no necesariamente domina. A
esto es lo que muchos tedricos lla-
man “la muerte del autor”.

La posicion de Steiner puede cali-
ficarse, por el contrario, de “huma-
nista” porque reivindica la singulari-
dad de la obra de cada ser humano.
Por supuesto, el humanismo carece
de prestigio en los medios académi-
cos en los que domina el postmoder-
nismo, la escuela de pensamiento que
reune las versiones mas radicales de
este estructuralismo racionalista.
Steiner nos ofrece, en contrapartida,

una perspectiva humanista porque no
solamente reivindica la presencia del
autor y la Presencia de Dios, sino tam-
bién el goce de la obra estética como
experiencia intima. Para Steiner, la
obra artistica convoca al cuerpo y al
alma. Quien interioriza una obra lite-
raria, afirma Steiner, la lleva como
parte de si y se compromete con ella.

Las preocupaciones de Steiner,
ese rescate del humanismo y de la obra
de arte como presencia y, por tanto,
como via de acceso a la sohdaridad y
a la verdad (es decir, a los demas y a
Dios) tienen que ver con el problema
de Auschwitz, asunto abordado por
los filésofos de la Escuela de
Frankfurt, especialmente Theodor
Adorno y Max Horkheimer. El pro-
blema de Auschwitz parte de la com-
probacién de que la iniquidad del na-
zismo no puede comprenderse como
una simple falla o error menudo en el
pensamiento occidental; debe ser en-
tendida como un efecto perverso per-
fectamente derivable de la metafisica
occidental contemporanea, segun la
cual ya no es posible la justificacion
de la verdad y del bien. Perdida la
orientacién trascendental del ser hu-
mano, la razén deja de estar justifica-
da por un Logos y deviene razén ins-
trumental, es decir, razén que sélo
puede ser evaluada por su eficacia
para el cumplimiento de los fines que
el sujeto arbitrariamente elija. El Ho-
locausto perpetrado por el nacional-
socialismo es la consecuencia extre-
ma de la ausencia de Logos y del do-
minio de la razén instrumental como
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valor supremo. El nazismo es una
sefial del quiebre de la metafisica oc-
cidental, o lo que es lo mismo, del do-
minio de la ausencia, pero en realidad
se trata de un problema que deja mu-
chas otras huellas que estan plasma-
das también en las artes, por ejemplo,
en la literatura.

En efecto, Dios es un problema
esencial dentro de la literatura con-
temporanea, sea que se afirme su exis-
tencia o que se la niegue. Si revisa-
mos algunos casos de la literatura his-
panoamericana, encontraremos que,
desde diversos estilos, desde diver-
sas fuentes culturales y estéticas, la
ausencia y la presencia (y en paralelo,
lanegacion o la afirmacion de la posi-
bilidad de acceder a la solidaridad y a
la verdad) constituyen temas funda-
mentales.

Ausencia y presencia de
Dios en la literatura hispano-
americana

Consideremos por ejemplo el caso
de Jorge Luis Borges, quien expresa
en sus cuentos el problema de la au-
sencia de Dios a través de su obsesi-
va preocupacion por el nazismo, fe-
nomeno politico al cual retrata iréni-
camente en 77on, Ugbar, Orbis
Tertius. En dicho relato, la humani-
dad es presa de la ingenuidad y termi-
na siendo dominada por una conspi-
racion de intelectuales que han crea-
do un mundo ilusorio. Dentro del uni-
verso narrativo de Tlon..., el sentido
comun es sustituido por el valor esté-
tico: las teorias de los conspiradores
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son aceptadas por la masa no porque
sean verdaderas ni porque parezcan
razonables, sino porque son mas se-
ductoras.

De este modo, Borges caricaturiza
al nazismo como un vicio esteticista:
el gusto y no la verdad se convierten
en medida de las cosas. Ello se hace
mucho mas evidente en Deutches
requiem, cuento que relata las re-
flexiones de un criminal de guerra
antes de ser gjecutado. En este relato,
el nazismo posee un valor agénico y
catartico: es la hecatombe necesaria
para limpiar a la humanidad de judais-
mo, esto ¢s, para extirpar ¢l mono-
teismo y el fundamento de la ética
occidental apoyada en la Presencia.
La derrota de Alemania, segun el per-
sonaje principal, es el precio necesa-
rio a pagar por la liberacién de la hu-
manidad de las ataduras de una ética
piadosa y atavica.

Por su parte y desde una vertiente
muy distinta, el ambiente de las fic-
ciones de Juan Rulfo en £/ /lano en
llamasy Pedro Piramo esta signado
también por la ausencia de Dios. En
este caso, Dios existe, pero ha aban-
donado a los hombres; por ello las tie-
rras son en realidad desiertos, las co-
munidades no prosperan y se quie-
bran las reglas de la filiacion: el am-
biente de los relatos de Rulfo esta mar-
cado por la esterilidad, por la nega-
cién de la paternidad o por la rebe-
lién de los hijos contra sus padres. Por
ello los criticos han coincidido en afir-
mar que el universo de los relatos de
Rulfo es una especie de purgatorio.
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Otro caso interesante es la poesia
de César Vallejo, en cuyos ambientes
liricos se percibe una ambigiiedad,
pues transitamos en sus poemas de la
ausencia radical a la presencia mas
entranable. En la poesia de Vallejo
intuimos una pérdida originaria, que
se expresa en la muerte o el alejamien-
to de la madre. La muerte de la madre
es analoga a la ausencia de Dios: el
hombre pierde el conocimiento del
Sentido cuando pierde al ser que
lo alimenta. Por otra parte, la ma-
dre, cemo Dios, es presencia per-
manente, marca indeleble que no
puede ser borrada. La madre, por
tanto, llena todo Sentido. Clara-
mente, en Espana, aparta de mi este
caliz, el Sentido y la solidaridad son
recuperados a través de la accién
politica. La revolucién adquiere un
matiz escatolégico, de fin supremo
para conquistar la plenitud de Senti-
do, no en vano el poeta recurre en
estos poemas a un tono mesianico.

Presencias reales

Los textos literarios pueden ex-
presar la sensacién de presencia o au-
sencia de Dios y, a pesar de ello,
Steiner puede afirmar que la literatu-
ra esta atravesada de presencias rea-
les. La voz del autor se halla presen-
te, la de sus antecesores, es decir, de
aquellos autores con los que entra en
didlogo y, primordialmente la de Dios
porque El es garantia del Sentido. Si-
guiendo a Steiner, no podemos enten-
der la literatura desde el vacio moral.
Sea que los textos estén infundidos
de crueldad o de amor, de locura o de

sensatez, de escepticismo o de fe, la
literatura significa siempre un didlo-
go y, por tanto, implica la existencia
del otro. El Otro originario es, por
cierto, Dios. Decir que la literatura es
un hecho moral no implica, por cier-
to, juzgarla por los valores éticos que
ella expone, sino entenderla en tanto
en su relacién con el mundo. El arte
por el arte, si acaso es posible, resulta
siendo una falacia o una estética per-
versa: todo arte implica la existencia
de los demas. Por ello, no es ninguna
osadia afirmar que las perversiones
ideologicas estan fundamentadas en
lo que podemos llamar un estecisimo
0 una negacioén del otro con el fin de
hacer valer nuestros canones de per-
feccion: el racismo, por ejemplo, es
una forma de alejar de nuestro mun-
do lo que consideramos feo: el nazis-
mo y el comunismo son, a su vez,
maneras crueles de imponer modelos
sociales en los que desaparezcan to-
das las diferencias y matices que ge-
neren ansiedad, sin que, en la lucha
por obtener el logro de esa Utopia,
importe el sufrimiento humano. g
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Algunos consejos para
aproximarse a un texto

Angel Pérez Martinez

Facultad de Teologia
Pontificiay Civil de Llima

filosofico

La lectura de textos filosé6ficos resulta
problematica para algunos alumnos de los
primeros anos de estudios de la universidad.
No pretendo resolver aqui todos los
inconvenientes de aproximacién. Materia seria
para una tesis extensa, detallada y ardua que
excede la intencién presente. Quisiera -eso si-
dar algunas sencillas sugerencias fruto de la
propia experiencia que a lo mejor iluminan a
aquellos que se enfrentan por vez primera con
la lectura filosofica.

El texto filoséfico trae consigo una
gravedad natural. No existe -hasta donde yo
conozco- un libro introductorio (solicitado por
algunos estudiantes) que resuelva de manera
casi magica esta densidad conveniente, ante la
cual muchos pierden el interés cuando podria
ser al contrario, y dénde, como siempre, la
pregunta y explicacion radical del asunto
ilumina grandemente.

El nucleo es simple. Si la pregunta que se
encuentran detras de todas las preguntas posee
una dimension filoséfica, y si le es propio un
interés universal y teorético ella tendria algunas
caracteristicas especiales que no encontramos
en el lenguaje normal. En otras palabras, la
filosofia tiene un nivel de abstraccién propio
de su dimensién, tal como Aristételes
diferenciaba las dimensiones de la actividad
humana. :
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Cuando uno se encuentra ante si
un texto filoséfico y descubre los
intringulis propios no sélo de algo
complejo, sino de algo complejo en
unas circunstancias culturales que se
alejan de la teoria y de la rigurosidad
metafisica, la pasién filoséfica puede
ser mellada o sofocado su intento por
responder disciplinariamente a las
preguntas fundamentales cual de si un
fuego fatuo se tratara. Aunque «la
claridad es la cortesia del filésofo»
como dijera Ortega, ello no significa
que por corteses dejemos de lado la
intensidad basica del pensamiento.

Por ello es bueno aproximarse ala
lectura con una serie de herramientas
que nos ayuden a ingresar en la selva
filos6fica, sabiendo caminar
eficazmente las abstrusas hojas que el
pensamiento teorético a veces trae.

1. Una previa conciencia de lo que
vamos a leer no estd de mas. El
calentamiento filosofico, por
llamarlo analogamente al deporte,
parte de la certeza de que lo
filoséfico responde a una manera de
enfrentar la realidad muy distinta
que la manera a la cual nos tienen
acostumbrados los medios de
comunicacién o las conversaciones
normales. Se necesita un lugar y
disposicién adecuadas, la mediano-
che solitaria no necesariamente es
amiga de la filosofia (aunque
Descartes pensara lo contrario), la
conciencia del tipo de lectura a
realizar y el afan de buscar la verdad
en su acepcién clasica. En otras
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palabras es necesario querer
responder a preguntas funda-
mentales tales como ;qué es la
verdad? ;quién soy? ;por qué
existen las cosas? Las relaciones y
ejemplos vendran naturalmente en
la medida de la comprensién
paulatina. Otra maneras de
preparacion son realizarse algunas
preguntas especificas sobre lo que
vamos a abordar, o dialogar con otra
persona que tal vez haya leido el
asunto. Leer filosofia es distinto de
las lecturas especializadas que cs
corriente encontrar hoy pues lo que
leemos tiene un sentido universal,
de bisqueda de la verdad altima
sobre las cosas, de una cosmovision
holistica y coherente sobre el
hombre y el mundo. Esto es lo que
tradicionalmente ha caracterizado
a la filosofia, aunque hayan habido
deslindes poco felices y actualmente
prime lo analitico. La intencién de
la lectura filoséfica es la de
aprehender la realidad. No se lee
filosofia con intenciones meramen-
te técnicas. El resultado no es
funcional ni mucho menos, es decir
no leeremos con el afan de un
resultado mensurable a la manera
de la productividad. Uno lee filosofia
y no sabe cocinar mejor, 0 como
fabricar un automoévil, pero toda
reflexion teorética incidira
necesariamente sobre cualquier
arte. Poco a poco uno se acostumbra
a este entender abstracto de la
filosofia. Un consejo es no ir siempre
pendiente de los ejemplos que
expliquen, o de querer saber
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constantemente qué tene que ver

esto con lo cotidiano.

. Paso aclaratorio al tomar en

nuestras manos cualquier texto
filosofico es contextualizarel mismo.
Esto se puede realizar proponiéndo-
nos una serie de cuestiones tales
como ;cuando se escribid esto?
équién lo escribié? participaba el
autor de una corriente, o estaba
inmerso en algin debate? Estas
contex-tualizaciones se logran
buscando en un Diccionario de
Filosofia o en una buena Enci-
clopedia. También sirve normal-
mente el resumen que muchas obras
traen en la solapa. Pero esto que
decimos no sélo se da a un nivel
circunstancial. El estilo literario es
también importante: si es una obra
escolastica o un ensayo, una
monografia o un manual. Pues
difiere grandemente el cémo han
escrito los filosofos, por ello es un
arte liberal, que en algunos
momentos pareciera ser inorganico
y complicado.

. Es recomendable ir al indjice. Porque

gracias a €l -en lamayoria de los casos-
lograremos ver el camino recorrido
y que invita a recorrer el que hizo la
obra. Claro que hay indices e
indices, y en algunos casos seran mas
estructurados que otros, pero en
todos encontraremos un derrotero
que nos dara datos sobre cémo el
autor se enfrenta con el asunto,
define estos términos, o realiza tal
desarrollo histérico. Si el indice es
escueto o derrochador también nos

dard laidea de si lo que vamos a leer
es un ensayo, una introduccion, un
manual o una tesis.

. Sobre el tema del vocabulario hay

que estar sobre aviso. Digo esto
porque las maneras de expresarse
de uno y otro autor varian
enormemente. Es muy diferente el
aleman usado por Kanten 1754 que
el que usa Heidegger en 1935, y lo
mismo con sus traducciones. El
vocabulario filoséfico es diverso. La
manera de escribir filosofia es
cambiante dependiendo del area
filosofica, del iempo, de la corriente
y de la lengua utilizada. Algo ya he
dicho, pero me refiero al
vocabulario especifico del fil6sofo.
El alma segiin Plotino serd una cosa,
y otra para Santo Tomas, con
distinciones para Kant y habran
variaciones de ellas en Descartes,
Leibniz y Rosseau. Para otros ni
siquiera existird. Por ello es bueno
ademas vincular el vocabulario
esencial a las corrientes especificas
de manera que el estudio sea mas o
menos claro.

. Leer una y otra vez intentando

memorizar o acordarnos de todo es
dificil en una materia con un cariz
teorético como es el filoséfico. Es
mejor ir tomando apuntes. Y si
tenemos la suerte de que el libro sea
nuestro podriamos anotar en los
margenes para tener una lectura
guiada o subrayar los parrafos ejes.
Apropiarnos del texto, ordenando
parrafos. colocando titulos,
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explicaciones o comentarios es una
costumbre que desarrolla nuestra
capacidad de comprender el texto,
maleabilizarlo de manera que
podamos ordenarlo y explicarlo con
nuestras propias palabras.

. En relacion con el tema de los
apuntes se encuentra el de realizar
mapas de pensamiento. Este tipo de
diagramas buscan reflejar a manera
de cuadros las relaciones entre
conceptos, autores o desarrollos.
Son un desarrollo de la pedagogia
moderna y ayudan en filosofia ya
que al llegar a un nivel alto de
abstracciéon, la solucién para
clarificar conceptos puede ser el
reflejarlos graficamente mediante
sus relaciones, sin un orden lineal,
lo cual permite crear cuadros
bastante amplios y flexibles.

7. Aunque a veces no se entienda algo,
en muchos de los casos conviene
seguir adelante. El afan de
comprension perfecta, lleva en
ciertos casos, a un atascamiento poco
recomendable. Leer una y otra vez
un parrafo inextricable puede
marearnos de tal manera que
perdamos el ritmo de lectura. Es
mejor avanzar a pesar de que todo
no esté totalmente claro, pues la
perspectiva total puede aclarar
conceptos, y también es posible que
la complicacién no esté de nuestra
parte sino del texto. Si el texto se hace
dificil, los apuntes a pie de pagina son
importantes o el ayudarmos por el
indice. Luego retomaremos aquellos
parrafos de mayor complejidad.
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8. El didlogo ayuda. Traducir a
nuestro lenguaje lo que estamos
leyendo, intentar explicarlo,
comentarlo o senalar alguna de
las ideas con otros estudiantes
es una muy provechoso. Parte
de la dimensién comunitaria de
la investigacion. La filosofia nacié
en comunidad y se desarrollé en
esa dinamica de amistad. Socrates,
Platén y Aristételes fueron amigos,
maestros y discipulos. El Liceo y la
Academia profundizaron lo que
Sécrates realizaba en las calles de
Atenas, y asi, con ayuda mutua estos
exploradores iban profundizando
en la comprension de la realidad.
Luego se pusieron por escrito
parte de estas reflexiones, quizas
por ello las dificultades de
aproximarse s6lo al texto escrito
sin ayuda del entorno y la circuns-
tancia del autor.

Quizas, algunos de estos consejos
pueden servir también para aproxi-
marse a ciertos textos teoréticos
diversos de la filosofia. Para finalizar
quisiera senalar que informar la
lectura con la actitud de comprension
holistica y honda de la realidad es
fundamental, sea cual fuere el libro
que vamos a leer, pues la filosofia es
vida y ha de ser coherente con ella
misma. u
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El origen y la evolucion del
Canto Gregoriano

Carlos Vela

Escuela de Musica
Zoltan Kodaly
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(Seleccion)

El origen de la antigua musica eclesiastica, con
caracter de monodia, cantada en 1a liturgia del Rito
Romano bajo el nombre de Canto Gregoriano, se
remonta a un pasado lejano. El nombre tradicional
se deriva del nombre del Papa Gregorio el Grande
(hacia el afio 600). Gregorio I fue Doctor de la Igle-
sia. Curso leyes hacia el ano 570 y obtuvo el cargo
de prafectus urbis. Se retird después a su propia
casa, la cual convirtié en cenobio. En el ano 378 se
ordené sacerdote y en el 590 fue elegido Papa; tuvo
que hacer frente a una gran crisis por haber fracasa-
do la restauracién de Justiniano. Fue el primer pon-
tifice que con su revisiéon pastoral y su reforma se
abrié al mundo germanico. Debido a un dato apor-
tado por su bidgrafo, se admitié mas tarde y de ma-
nera generalizada, que este Papa no sélo habia puli-
do y arreglado el repertorio musical de la antigua
musica eclesidstica, sino que incluso fue ¢l mismo
autor, bien en parte o bien totalmente, de numero-
sas melodias. Fueron sus obras: pastorales, Regula
pastoralis, hagiograficas, Libri quattuor dialogorum;
y homiliticas Homile 22 in Ezech, y Homiliz 40 in
Evang. En su iconografia se le representa frecuente-
mente escribiendo bajo el dictado e inspiracién del
Espiritu Santo, que aparece simbélicamente en for-
ma de paloma situada cerca de su oido

Sin embargo, el Canto Gregoriano que en la
actualidad podemos encontrar recopilado en
varios volimenes y formando un todo unitario, no
es obra de un solo hombre ni siquiera de una sola
generacion. El conocimiento que poseemos de la
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historia y del origen de las melodias
eclesiasticas esta lejos de ser profun-
do ya que apenas han llegado hasta
nosotros algunos pocos manuscritos
anteriores al siglo IX.

Afortunadamente. el estudio
comparado de los vicjos textos y de
las formas litirgicas ha arrojado nue-
va luz sobre este tema. Los graduales
y las antifonas actuales contienen to-
dos los cantos correspondientes al
ano eclesiastico, pero el orden en que
se nos presentan, no nos indica de qué
periodos proceden las diferentes me-
lodias ni tampoco a qué cambios han
estado sometidos y como se han pro-
ducido en el transcurso de los siglos.

El cristianismo no rompié nunca
con las formas culturales que ya exis-
tian en el momento de su aparicion.
Lo que hizo fue retomarlas, y sola-
mente en caso de necesidad, adaptar-
las para su propio empleo. El lengua-
jey el arte del medio cultural se pusie-
ron al servicio de la propagacion del
nuevo mensaje religiosos. De este
modo, los primeros cristianos utiliza-
ron, sin duda, las melodias que pre-
viamente conocian.

En Jerusalén y sus alrededores,
donde se situa la zona en la que sur-
gieron los primeros cristianos organi-
zados, existian dos culturas, una al
lado de otra, y también entremezcla-
das: la cultura tradicional puramente
judia que tenia expresion en el tem-
plo y en los servicios de las sinagogas
y la cultura de la civilizacién
helenistica que habia surgido en los

ultimos siglos antes de Jesucristo y
que se extendia por los paises de la
cuenca del Mediterraneo (desde
Alejandria en Egipto, hasta Roma).
Esta cultura creé un lenguaje comun,
el llamado griego helenistico, y en ella
se fundieron otras varias culturas pro-
pias de los diferentes pueblos que for-
maban parte de este mundo tan am-
plio y variado. La liturgia de Roma -
que se celebra, en principio, en len-
gua griega y a partir del siglo IV yaen
latin -, emplea palabras de origen he-
breo procedentes de la época ante-
rior a Cristo, como “Hosanna”, “Ale-
luya”, “"Amén”, y también palabras
griegas como “Kyrie eleison” y “Agios™
o “Theos”.

La musica primitiva proviene,
esencialmente, de las sinagogas judias.
Carecemos de datos acerca de la an-
tigua musica helenistica para poder
constatar sus huellas o su influencia
sobre la musica cristiana. En la litur-
gia cristiana podemos detectar, por el
contrario, el claro influjo de la liturgia
judia, como, por ¢jemplo, la plegaria
que se entona cuando se enciende la
lampara a la caida de la tarde (Vispe-
ras) “Deus in adjutorium meum
intende. Domine ad adjuvandum me
festina”, o la santificacion de las ho-
ras en los oficios (Primas, Tercias, Sex-
tas y Nonas). Desde la salida hasta la
puesta del sol, los antiguos cristianos
dividian el dia en doce horas.

La alternancia de la lectura de los
textos de la Sagrada Escritura y de
los cantos se ha conservado a través

113



Studia Limensia »k Vela: Canto Gregoriano (Seleccion)

de los siglos, al igual que la persona
de mayor rango entre las presentes
dirija los rezos y que el didlogo esta-
blecido entre estos “presbyteros” (sa-
cerdote) y el pueblo (congregacion),
sea contestado por éstos Gltimos,
siempre sobre sencillos motivos. El
cantante solista mantuvo su impor-
tancia entre los primeros cristianos.
En occidente, su papel fue poco a
poco siendo asumido por la “schola”
(un pequeiio grupo de cantores elegi-
dos), y aqui reside la razén de la pau-
latina decadencia y posterior abando-
no de la florida ornamentacion origi-
nal de la melodia (trinos, etc.).

Debido a su origen en las sina-
gogas, el Canto Gregoriano fue, en
su principio exclusivamente vocal.
Los etiopes y los coptos todavia
utilizaban los antiguos instrumen-
tos nie percusion, tal como se men-
ciona en los salmos y que en los
cultos de la antigiiedad tan sélo
eran utilizados en el templo de
Jerusalén. Habria de transcurrir
mucho tiempo antes de que el or-
gano hiciese su aparicién en las igle-
sias occidentales; en Oriente, por el
contrario, este instrumento se empleo
en las festividades profanas.

Durante los siglos que surgieron,
el 6rgano encontré su verdadero lu-
gar en los templos, acompanando, in-
cluso, a la misica Gregoriana que, en
principio era, como antes apuntamos,
inicamente de caracter vocal. Para
unos, el verdadero Canto Gregoriano
debe conservar esta forma desnuda
de interpretacion vocal sin acompa-
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fiamiento, mientras que otros afirman
que es conveniente el 6rgano y no
desean ser privados de un acompa-
fiamiento que se les ha hecho tan fa-
miliar.

En Occidente surgieron dos nue-
vos factores que determinaron pode-
rosamente el curso de la musica reli-
giosa. Uno de ellos fue la oposiciéon
de la Iglesia Romana al excesivo em-
pleo en las funciones litirgicas de los
himnos; el otro fue el cambio que su-
fri6 la lengua de la liturgia con el paso
del griego al latin, lo cual supuso que
a partir del siglo IV hubiese que re-
traducir los salmos a prosa latina. A
partir de estos momentos, al mante-
ner la linea melddica solista con ca-
racter improvisatorio, que con fre-
cuencia hacia uso de temas tradicio-
nales, es posible encontrar de nuevo
la expresion libre de los sentimientos
descritos en los textos de los salmos,
sentimientos de alegria, de serenidad,
de arrepentimiento y de paz, de odio
y de amor, es decir, todos aquellos
sentimientos en los que los salmos son
tan abundantes. Es aqui donde en-
contramos el verdadero fondo de la
riqueza antifonal del repertorio que
pertenece al Canto Gregoriano, muy
en particular los cantos que acompa-
fian ciertas partes de la celebracion
eucaristica (misa): el Introito, el
Ofertorio y la Comunién.

El Canto Gregoriano constituye
una auténtica fuente de inspiracion
para el libre lesarrollo de la melodia
y la expresion emocional de la musica
occidental.
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Origen y evolucion del
Canto Gregoriano

No es posible saber con exactitud
las caracteristicas de las expresiones
musicales de los siglos anteriores. al
proceso que puso en marcha
Constantino (a partir del edicto de
Milan, del ano 313) y que acabé con-
virtiendo al cristianismo en religion
del Estado, ya que a la falta de docu-
mentacion se une el hecho de la clan-
destinidad de los fieles. No obstante,
todo parece indicar que esa musica
debié ser mayoritariamente sagrada
y no diferia en lo esencial de la que
venia ejecutandose desde antiguo en
las sinagogas de las comunidades he-
breas (hecho éste que se detallara mas
adelante). tanto en Jerusalén como en
general en el area mediterranea. La
primera de estas afirmaciones se des-
prende de la préactica inexistencia de
musica profana en las culturas ante-
riores y contemporaneas al nacimien-
to del cristianismo y la segunda de que
éste se consideraba a si mismo por
entonces poco mas que una secta di-
sidente dentro del judaismo. La cre-
clente incorporaciéon de gentiles a la
nueva iglesia provocé sin duda la asi-
milacién de influencias grecolatinas
en los canticos litirgicos, que acaba-
ron de enriquecerse poco después
con la difusién de las tradiciones mu-
sicales celtas, sobre todo con poste-
rioridad a la caida del imperio roma-
no (476). La recitacién melédica y la
cantinela son con seguridad los dos
elementos hebraicos mas destacados
en la formacién de la nueva musica,

asi como la teoria y los primeros rudi-
mentos de notacion resultan clara
herencia de los griegos.

Por lo que hace referencia a los
celtas, las riquisimas tradiciones en-
carnadas en sus bardos debieron te-
ner una proyeccion mas alla del es-
tricto plano musical, ya que es muy
probable que su elaborado concepto
de la escenificacién haya dado sopor-
te a la transformacién de los primiti-
vos rituales en la liturgia mucho mas
especializada de los siglos inmediata-
mente posteriores.

Como quiera que fuera, la prime-
ra conservacion y transmision de la
musica en el sentido estricto que se
haya realizado en Occidente, lo fue
por motivos practicos: la necesidad
de fijar por escritos los canticos que
congregaban a los fieles. De estos pri-
mitivos salterios, el mas vetusto que
se conoce es el denominado Cédice
Alejandrino, del siglo V, que se con-
serva en el museo Britanico. Contie-
ne un total de trece canticos, inclui-
dos un Benedictus y un Magnificat,
cantos estos fundamentales en el de-
sarrollo actual de la liturgia y, como
casi todos los ejemplares antiguos y
contra lo que comunmente se cree,
es de pequeno formato.

En mencionado fondo comin
puede rastrearse en este periodo for-
mativo y en cierto sentido vacilante
dejara paso, entre los siglos IV-VI, a
las diversas manifestaciones de la
musicz Dizantina y del ritual ambro-
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siano de la escuela de Milan, que des-
embocaran en la primera creacion
original del genio musical de Occiden-
te: el Canto llano Gregoriano.

Al tratar sobre el Canto de los cris-
tianos se olvida frecuentemente se-
fialar que su forma primitiva se tomo
de las formas cantadas en las sinago-
gas. Es importante senalar que el ol-
vido de este hecho y ciertamente de
esta ignorancia acerca de una de nues-
tras principales fuentes conduce a
muy diversas interpretaciones que
conduce a muy diversas interpreta-
ciones del canto llano, asi como a erro-
res sobre los que debemos insistir. Es
evidente que la forma mel6dica exac-
ta del repertorio se ha alterado y que
ya no lo podemos considerar como
un hecho directo del repertorio de la
sinagoga; innumerables influencias
medificaron su aspecto musical.

Sin embargo, cuando se escucha
atentamente el canto judio. se descu-
bria en ¢l los términos generales del
discurso melédico cristiano: la pala-
bra elevada hasta su mayor grado
posible de solemnidad gracias a la ten-
sién de la voz, el dialogo de los cléri-
gos y su ritmo libre, la vocalizacion,
elg.

Cabe preguntarse como se ha lle-
gado a considerar que este dialecto
musical sea exclusivamente de origen
latino. ¢Cuales son sus relaciones con
las musicas judaicay latina?. ¢(Cémoa
lo largo de los siglos ha ido acumulan-
do dicciones que desfiguran su forma
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original? Estos son, en definitiva, los
problemas que plantea la existencia
del Canto Gregoriano.

Sabido es que el “substratum™ de
las costumbres del cristianismo pri-
mitivo tiene sus raices en el judaismo.
El hecho es conocido, pero al haber-
se separado los cristianos de este ju-
daismo, se acepta corrientemente que
no han querido conservar de €l ni el
menor rasgo, lo cual, evidentemente,
es inexacto pues a través de la Biblia
el mundo cristiano se liga profunda-
mente al pasado.

Muchos detalles nos llevan al cul-
to judio: rezos, formas de devocion,
etc..y en particular, la manera de tra-
tar los textos sagrados, o sea, decla-
macion melodica o cantilacién. Esta
manera de transmitir las tradiciones
existe atin actualmente en la Iglesia
latina bajo una forma esquematizada
pero reconocible de las lecturas del
Evangelio o de la Epistola en las ora-
ciones como el prefacio de la Misa
cantada.

Ningin texto importante en los
sistemas de tradicion oral actuales se
transmite sin esta forma de cantilacion
y se tiene la certidumbre que existio
ya en el mundo judio. La dispersion
de los apdstoles hacia Grecia. Egipto
e [talia, sumid al culto en una atmos-
fera muy diferente. Hubo oleadas su-
cesivas de misioneros que partieron
de los puntos mas diversos de la cris-
tiandad: Palestina, Siria, Grecia, Egip-
to... y esto durante varios siglos. Sus
costumbres se habian ya fijado y fue-



Studia Limensia »« Vela: Canto Gregoriano (Seleccion)

ron ellas las que tuvieron que enfren-
tarse con ambientes dispares: Galia,
Peninsula Ibérica, etc., y en este ex-
tremo Occidente, no lo olvidemos, es

el mundo donde nace el cristianismo,
un mundo de analisis que se opone a
las reacciones intuitivas de oriente. m
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